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As grandes religifes tradicionais no Brasil, como catolicismo,
pentecostalismo, espiritismo e umbanda, como ndo poderiam deixar
de ser, sempre sofreram influéncias do contexto sécio-cultural. No en-
tanto, as caracteristicas do momento atual, especificamente as mudan-
cas no campo religioso e nas formas de vivéncia das religiosidades,
acabam impingindo mudancas profundas em amplos setores dessas
mesmas religides.

As grandes metropoles desse inicio de século comportam uma légica
de vivéncia cultural que extrapola suas fronteiras fisicas, impingindo
seus padrdes para os mais longinquos recantos. As fronteiras séo flui-
das e as trocas constantes. Na préatica ndo ha mais religides intocadas.
Todas elas participam de um jogo constante de trocas, fluxos e inter-
cambios culturais. Esse aparente caos ganha sentido quando olhado atra-
vés de lentes mais acuradas. Surgem, entao, as logicas subjacentes que
nos fazem perceber o dinamismo de apropriacdes e resisténcias que per-
mite a constitui¢cdo dos territorios. Mudangas e resisténcias séo utiliza-
das como partes do processo de permanéncia dos mais diferentes gru-
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pos. Se até poucas décadas as religiGes tradicionais populares e dos
grupos nativos ficavam restritas aos contextos étnicos ou locais, hoje
ganham visibilidade e sdo procuradas por praticantes oriundos dos
grandes centros urbanos secularizados.

N&o é mais novidade que o chamado circuito Nova Era tem ver-
dadeiro apreco por religibes nativas. Nos seus primeiros anos, a
busca recaia sobre as mais tradicionais religides do Oriente, pas-
sando pelo paganismo pré-cristdo até o xamanismo dos indios
norte-americanos. Tudo era visto como forma de se vivenciar ex-
periéncias profundas a partir de tradi¢des tidas como mais verda-
deiras porque ndo contaminadas pelas mazelas da sociedade oci-
dental. Interessante notar que no Brasil, nesses primeiros momen-
tos, ndo havia nenhuma valorizacdo de religibes populares por
parte desses praticantes. O ex6tico era aquele que estava longe no
tempo e no espaco. No mesmo periodo, no entanto, os adeptos
dessas novas formas de espiritualidade em solo europeu busca-
vam os bruxos da umbanda brasileiral. Ex0tico para os europeus,
nem um pouco para os brasileiros.

Os defensores de um purismo tradicional corriam para afirmar
gue a Nova Era estava deturpando essas religifes, utilizando-as su-
perficialmente para um consumismo que so interessava a alguns seg-
mentos de classes abastadas que buscavam uma aventura exotica
de distracdo. Os proprios termos utilizados, como esoterismo e mis-
ticismo, eram vistos como simplificacdo barata que nada tinha a ver
com a verdadeira mistica ou o pensamento esotérico erudito. Uma
coisa € certa, as vivéncias nova era em quase nada se assemelhavam
as antigas e distantes tradi¢cdes. Eram vivenciadas dentro de uma
determinada gramaticalidade propria desses grupos urbanos. Afi-
nal, como classificar um xamanismo siberiano praticado no interi-
or de um apartamento de uma cidade como S&o Paulo? Por outro
lado, como afirmar que essas praticas nao eram legitimas e que fa-
ziam sentido aos seus praticantes?

1 Cf Viola Teisenhoffer (2007). O autor demonstra como que a Umbanda, distante de seu
lugar original, se refaz em solo europeu no interior do universo Nova Era.
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Como é comum nos tempos atuais, as transformacdes vieram rapida-
mente. O circuito Nova Era ampliou suas buscas por tradi¢cdes exaticas.
Desta feita passou a incorporar as religiées nativas e populares do Brasil.
Hoje ha um conjunto relativamente grande de indios brasileiros, de dife-
rentes etnias, que oferecem palestras, cursos e workshops a qualquer in-
teressado que busque um aprimoramento de seu ser e uma elevagéo espi-
ritual. Mantras, reike e pajelanca fazem parte de um mesmo repertorio,
pouco importando as origens diversificadas. Assim, do mesmo jeito em
gue o circuito Nova Era incorpora os nativos de religiGes tradicionais, es-
tes exercem uma nova linguagem, prépria desse circuito, articulando ele-
mentos culturais os mais diversos, mas que dentro de uma ldgica comum
ao meio ganham um sentido e significado. Mas, o mais interessante, tal-
vez, seja olhar para o outro lado e perceber que as religides do mainframe
também se modificaram. Por toda parte percebemos sinais de como o
catolicismo, o pentecostalismo e outras religies tradicionais da socieda-
de brasileira incorporaram elementos, ou até mesmo um ethos, da Nova
Era. Trata-se de uma via de mao dupla, uma coisa hibrida, onde cada lado
se interpenetra deixando suas marcas.

A Nova Era resgata tradi¢des, passadas e atuais. Com as passa-
das empreende um processo de recriacdo. Com as presentes
resignifica-as. Porém, nesse processo nao ha como nao alterar as
religides atuais, pois muitos praticantes dessas acabam entrando
em contato com o jeito nova era de lidar com o sagrado. Nesse tran-
sito e migragdo acabam retornando a sua religido de origem com
novas idéias e concepcdes na bagagem.

Até aqui consideramos a Nova Era como uma forma religiosa, como
se pudéssemos enxerga-la enquanto uma nova religido. A dificuldade
imediata é saber distinguir o que é ou ndo uma religido. Nao se trata,
desta feita, de procurar definir o que é religido, mas minimamente es-
clarecer o que estamos entendendo por Nova Era. Michael York (2005)
guestiona se existe ou ndo um Movimento Nova Era, ou se hd uma
espiritualidade Nova Era. Sugere que se trate a Nova Era enquanto um
rotulo que possibilita identificar tanto as pessoas que possuem alguma
afinidade com seus termos, quanto esses proprios termos. Para avan-
carmos em nossa anélise, vamos considerar a Nova Era, no sentido em-
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preendido por Amaral (2000), mais como um adjetivo do que um subs-
tantivo. Dificilmente podemos entender a Nova Era enquanto um movi-
mento sélido, de fronteiras definidas, com parametros de pertencimento
claramente estabelecidos entre seus membros. Na verdade, até a com-
posicao desses seus membros se torna dificil de definir. Como chamou
Champion (1989), uma nebulosa de contornos imprecisos. Porém, ao
invés de tentarmos, em véo, encontrar suas fronteiras, podemos percebé-
la muito melhor como fruto de um espirito de uma época. H4 mudancas
mais profundas na sociedade que atuam sobre as crencas e as praticas
de seus cidadédos. As transformacfes por que passam as religides tradi-
cionais sao reflexos desse espirito de época. As praticas que costumam
ser classificadas como de Nova Era sdo a ponta de um iceberg, a parte
visivel de um estilo diferente de lidar com a espiritualidade, com o cor-
po e com o desenvolvimento pessoal.

E nesse sentido que podemos dizer, como no inicio, que a légica
urbana invade o mais longinquo sertdo. H4 uma gramaticalidade
nessas vivéncias e ndo importa muito os elementos, desde que eles
estejam de acordo com a ldgica subjacente. As formas de religiosi-
dade sdo exemplos das transformacdes sofridas pela sociedade oci-
dental, ndo apenas no campo religioso, mas na cultura como um
todo. Crencas e rituais de religi6es tradicionais sdo vivenciadas,
agora, a partir de novos referenciais centrados na subjetividade. Por
outro lado, os novos usos e significados das religides tradicionais,
pré-modernas, podem ser compreendidos como articulacdes hibri-
das realizadas por atores inseridos numa dindmica urbana pds-mo-
derna, valorizando uma religiosidade néo institucionalizada e
vivenciada nas subjetividades.

E preciso olhar, agora, para como esses elementos de crenca per-
passam o senso comum da cultura, estabelecendo o que chamamos
de espirito de uma época. Os adeptos das diferentes religides aca-
bam, mais ou menos intensamente, envolvidos com essas novas
crencas. Isso provoca alteracdes na maneira de vivenciar essas reli-
gides tradicionais, como é o caso de alguns setores do proprio cato-
licismo. Mas também pode provocar mudancgas mais profundas, no
proprio contorno dessas religides.
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As marcas das novas espiritualidades nas grandes religides

Uma das caracteristicas mais fortes das novas espiritualidades, e
gue marcou muitos dos estudos realizados?, é a centralidade no indi-
viduo, uma verdadeira religido do self. A percepc¢ao de que a divinda-
de encontra-se no interior do sujeito levou a uma desconfianca e uma
ruptura com os modelos tradicionais centrados na instituicéo,
notadamente as formas eclesiasticas tradicionais. Para alguns, a ve-
Iha dicotomia entre seita e igreja estaria com seus dias contados, pois
o que efervescia, agora, seria uma religido do tipo mistica (Campbell,
1997). As instituicbes produtoras de sentido perdiam seu poder e 0
individuo se via, cada vez mais, sem amarras e com a possibilidade
dele proprio constituir seu universo de crengas. Porém, aos poucos
percebemos que mesmo dentro das novas espiritualidades encontra-
mos, também, uma postura contraria. Aquela errancia e
provisoriedade foram sendo substituidas por adesdes permanentes,
ou ao menos vivenciadas como permanentes enquanto durarem.
Muitos individuos fazem questdo de permanecerem no interior de
instituicdes tradicionais, mas o seu ethos impde alternativas a ma-
neira de pertencer e vivenciar essa mesma religido.

No campo catdlico os primeiros sinais vieram do Movimento de Re-
novacao Carismatica. Dando muito maior énfase no carisma, desafiava
na hierarquia da Igreja. Um traco distintivo e forte desse grupo é a dis-
posicdo de seus membros a experimentacéo intima e direta da presenga
de Deus. A tensdo constante entre a heterodoxia e a ortodoxia fez com
gue muitas vezes a hierarquia impusesse um controle disciplinar. No
entanto, isso nunca foi suficiente e esse movimento é o que apresenta
maior crescimento entre todos os seguimentos da Igreja Catdlica no
Brasil. Tida como de perfil conservador, contrastava com 0s grupos
de comunidades eclesiais de base (CEBs), estes sempre mais preocu-
pados com a politizacao do fiel que com a devocéo. Hoje é comum

2 Cf. trabalhos como os de Paul Heelas (1996), Paul Heelas e Linda Woodhead (2000 e
2005), Kate Hunt (2002) e Carlos Brandao (1994), entre outros, que enfatizam a
caracteristica anti-institucional das novas espiritualidades.
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assistirmos grupos de jovens em atividades anteriormente ligados as
CEBs, mas que realizam praticas de energizacdo, dancas circulares
sagradas e cultos a natureza em fases especificas da Lua. Ha um
transito entre fiéis carismaticos fazendo com que muitos deles fre-
glentem encontros holisticos. Todas essas sdo atitudes
notadamente do campo Nova Era e que eram impensaveis de se ver
num ambiente catdlico até pouco tempo atras®. Para os carismaticos,
o Deus que é sentido internamente pelo individuo nédo é mais aque-
le ser de absoluta transcendéncia que prega a Igreja. Percebemos
que estd havendo, em setores cada vez mais expressivos dentro do
catolicismo, uma transformacéo das consciéncias.

No protestantismo pentecostal o processo parece ter comecado
antes e assumido maiores propor¢des. Jungblut (2006) percebe
uma vertente gnéstica na relagdo dos crentes com Deus. Denomi-
nou de novaerizacgdo de setores do universo pentecostal. Esse pro-
cesso se caracterizaria pela destradicionalizacao da religido, re-
sultando na adocdo de préaticas e cosmovisdo afins com a Nova Era.
Cita, também, como elemento caracteristico desse processo, uma
leitura particular da teologia da prosperidade, fazendo com que o
crente pentecostal assuma posturas de enriquecimento, prazer pes-
soal hedonista e busca de auto-ajuda dentro de esquemas muito
semelhantes ao do conjunto Nova Era. Para algumas igrejas
pentecostais, o discurso assemelha-se muito ao das novas
espiritualidades. Busca-se uma salvacao intra-mundana e qualquer
sofrimento deve ser evitado.

O espiritismo kardecista também néo ficou a margem dessas mudan-
cas. Embora os organismos centralizadores* ndo aceitem com bons olhos,

3 Sado muitos e diversos, hoje, os grupos que permanecem no interior da Igreja Catdlica, mas
que cultivam uma devocdo mistica, de cunho emocional, centrada no individuo, como é o
caso da Cangao Nova, dos grupos de axé catélico (musica estilo afro-brasileira) e as
denominadas cristotecas, ou seja, discotecas em que o jovem devoto pode dancar musica
pop, beber bebidas ndo alcodlicas e namorar, tudo em nome de Jesus e da Virgem Maria.

4 O espiritismo tem como caracteristica a capilarizacdo. Os Centros Espiritas séo
independentes, funcionando sob a agdo carismética de seus médiuns. Porém, hé algumas
organizagoes, como as Federagdes Espiritas, que congregam varios Centros e procuram
estabelecer os parametros doutrinarios.
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muitos Centros Espiritas oferecem uma variedade de atividades oriundas
diretamente do meio Nova Era. Muito proximo ao passe® esta o reike,
Visto apenas como um outro nome para um processo muito anterior do
proprio espiritismo. Além do reike, praticam cromoterapia, radiestesia,
cura por cristais, piramides, tar6, entre outros. No discurso desses novos
médiuns surge a idéia de que o conhecimento deve ser canalizado para
acelerar a evolucao pessoal. Uma mudanca radical, tipica da Nova Era,
pode ser percebida na ética da caridade, tdo importante para a doutrina
espirita, e que agora comeca a ser deixada para tras em nome da prospe-
ridade pessoal®. Um dos maiores sucessos editoriais do Brasil advém dos
livros de Zibia Gasparetto, uma espirita distanciada da ortodoxia doutri-
néria e que lida com o tema da auto-ajuda. Aparece nesse meio, também,
uma forte interlocucédo com a teologia da prosperidade. Stoll (2002) iden-
tifica duas tendéncias nesse meio espirita. De um lado h& a aproximacao
com a ciéncia, ou para-ciéncia, através de estudos de projeciologia e
conscienciologia. De outro, estdo aqueles mais identificados com o circui-
to Nova Era e a auto-ajuda. Porém, em termos da nossa analise, ambos
sdo reflexos das mudangas culturais mais amplas em curso.

A Umbanda Esotérica, por outro lado, surgiu como uma vertente da
tradicional religido brasileira. No entanto, além dos sincretismos origi-
nais da Umbanda, como religides indigenas brasileiras e cultos africanos,
incorpora agora ensinamentos esotéricos das mais variadas correntes.

Possuidora de ricos elementos de crengas e magias, a Umbanda herdou
do espiritismo um viés moralizante, principalmente relacionada a caridade
para com o préximo. Sincrética desde seu inicio, mas restrita as camadas
mais marginalizadas das popula¢des urbanas, a Umbanda presenciou uma
mudanca a partir dos anos 1970. As camadas mais escolarizadas e abasta-
das comecaram a frequientar seus terreiros. Como fruto desses fluxos, al-
guns grupos umbandistas incorporaram novos elementos, agora vindos dos
ecos da contracultura. Ocultismo oriental e mais estudos da Rosa Cruz e da
teosofia acabaram resultando numa concepg¢éo nova, a Umbanda Esotérica.

5 Processo de imposicao de maos em que o médium atua como um canalizador entre os
espiritos e os pacientes, fazendo com que fluidos e energias atuem para a cura.
6 Cf. Sandra Stoll (2002).
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Este nome é auto-sugerido, oriundo dos integrantes da Ordem
Iniciatica do Cruzeiro Divino. Essa ordem &, ela mesma, uma recriacdo
a partir de modelos de escolas esotéricas existentes desde o século XIX.
Diferentemente da Umbanda tradicional, que se remete as raizes afro-
brasileiras, a Umbanda Esotérica lanca suas marcas identitarias as
miticas civilizacBes de Atlantida e Lemuria, além do exotismo oriental
da antiga india. Essa Umbanda original é a fonte primeira de sabedoria
e deverd ser resgatada, apos ter sofrido todo tipo de deturpagéo.

A Umbanda Esotérica é, sem sombra de divida, bastante diferente
de sua vertente tradicional. No entanto, guarda semelhancas doutrina-
rias que permitem a permanéncia da identidade umbadista. Vestida com
uma roupagem elitizada, porque voltada para um conhecimento pro-
fundo, acaba deixando de lado muito da magia mais pragmatica tdo co-
mum na Umbanda. A magia, aqui, se transforma numa busca pelo co-
nhecimento profundo e universal. Empobrecimento? Talvez. Mas por
outro lado ganhou contornos até entédo nao existentes. Todos os indica-
dores quantitativos recentes apontam para uma diminui¢do do nimero
de adeptos da Umbanda no Brasil. Podemos perguntar se a Umbanda
gue diminui ndo estaria sofrendo de uma falta de afinidade eletiva com
a sociedade desse comeco de século. Seria a Umbanda Esotérica uma
saida posmoderna paraa Umbanda? A nosso juizo, essa afinidade é dada
através desse caldo cultural que permeia as relages nesse comeco de
século. A valorizacéo da centralidade no individuo faz com que a busca
mistica seja bastante plausivel.

Esses sdo apenas alguns exemplos desse espirito de uma época. Como
lembra Stark (1985, pp. 27-30), anteriormente o embate entre religides
encontrava seu espaco privilegiado nas discussfes institucionais e
objetivavam a substituicdo de uma instituicdo por outra. Hoje o pa-
norama é diverso. Individualizadas, as espiritualidades modernas nao
se substituem, mas se complementam. As pertencas partem muito
mais das escolhas pessoais do que da imposi¢do de normas
institucionais. Assim, combinac¢des multiplas se fazem possivel. Ele-
mentos gestados num determinado ambiente rapidamente podem
migrar para outro. Qualquer esforco de interpretacdo a partir de con-
tornos institucionais definidos se torna in6cuo. E preciso compreen-
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der essas composicdes a partir da 6tica do individuo, ndo no sentido
pos-moderno de auséncia de metanarrativas, mas numa mudanga
profunda da cosmoviséo e da compreensao desse individuo no mun-
do’. Assim, o espirito de época permeia, de forma mais ou menos in-
tensa, todas as consciéncias. N&o tem como ndo afetar os fiéis das
instituicOes religiosas tradicionais.

A entrada desses elementos novos e sua combinagéo com os tradicio-
nais, bem como a prépria permanéncia dessas roupagens nativas
vivenciadas agora em novos contextos, por pessoas até entao alheias, pode
ser compreendida a partir da criacdo de uma gramaticalidade comum,
prépria desse espirito de época. Trata-se de algo semelhante a uma lin-
gua, que uma vez mantida sua estrutura pode receber novas elementos,
sejam eles trazidos do campo das novas espiritualidades, sejam revividos
da tradicéo, agora ressemantizados.

Esses sistemas simbdlicos ndo constituem sistemas simbolicos aut6-
nomos e fechados. H4 um principio de comensurabilidade entre todos
eles, proporcionado pelo espirito de época. As vivéncias, aparentemente
fragmentadas, constituem um todo ordenado se pensadas a partir do in-
dividuo e nédo das instituicdes. Com isso ndo estamos eliminando a di-
mensao externa. Ela existe e faz diferenca nas escolhas individuais. Numa
relacdo dialética, oferece aquilo que os agentes demandam, mas ao mes-
mo tempo influencia essa demanda ao ofertar determinados tipos de pro-
dutos. Apenas queremos deixar claro que a questéo geral de compreenséo
dessas dindmicas da religiosidade atual deve partir do foco interior.

O processo de re-significacdo e as novas espiritualidades

O que faz com que essas novas formas de vivéncia das religides tradi-
cionais fagam parte de um sistema simbdlico integrado, permitindo tro-
cas e inteligibilidade entre ambas, e entre essas e as demais formas de
religiosidade existentes, € a existéncia de um novo ethos, um espirito de
época. Um ethos das novas espiritualidades. 1sso ndo significa que as
formas tradicionais estejam subjugadas ou sendo paulatinamente aban-

7  Cf. Colin Campbell (1997).
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donadas. Na verdade estamos diante de uma situacdo nova, em que a
diversidade de crencas e de sistemas de sentido se fazem cada vez mais
atuantes. Num processo continuo de secularizacéo das crencas, a racio-
nalizacdo das atitudes e a individuacéo passam a ser marcas distintivas.

Muito se falou da Nova Era como uma expressao sincrética. Mas nao
se trata do velho sincretismo. Devemos pensar nas situacdes hibridas,
em que o velho e 0 novo, o tradicional e o pés-moderno, convivem, tro-
cando elementos entre si, de maneira intensa e através de fronteiras
cada vez mais fluidas. Houve uma mudanca profunda no quadro social
e no convivio com os universos religiosos. Nao estamos mais diante da-
guele modelo anterior em que as identidades eram claras e facilmente
reconhecidas. Hoje participamos de um painel extremamente amplo de
opcdes. Estamos diante de transformagdes que estdo ocorrendo ha al-
gumas décadas. H& mudancas no préprio lugar da instituicdo religiosa
na organizacdo das sociedades. Isso ndo é sindbnimo de fim das tradi-
¢des, mas € reflexo de uma mudanca no eixo orientador dos individuos.

O divino passou a ser visto como uma prerrogativa do individuo. Busca-
se 0 mistério, agora, dentro de cada um. Ou seja, 0 grande mistério, hoje, esta
em cada um encontrar seu proprio caminho. Muitos aceitam as antigas tradi-
¢Bes, como o cristianismo, mas nao o enxergam como caminho Unico. Ele
passa a ser apenas mais uma das experiéncias que nos leva a transcendéncia.

Um catolico permanece catolico, mas incorpora cada vez mais cren-
cas advindas de outras matrizes. Essa sempre foi uma caracteristica da
religiosidade brasileira. O que € novo, no momento, é o contetdo dessas
formulages sincréticas. Numa sociedade em que as fronteiras sdo po-
rosas e as combinac¢des dependem cada vez mais da autonomia dos in-
dividuos, fica realmente dificil poder afirmar o que créem seus agentes.

Os novos valores néo sé@o exclusivos de pessoas voltadas exclusiva-
mente as novas religides, mas penetram no senso comum e sdo absorvi-
das com naturalidade, mostrando que h4 uma transformacao mais am-
pla da visdo de mundo em curso na sociedade.

As crencas e valores difundidos através das praticas das novas
espiritualidades penetram no senso comum, modificando habitos e
provocando transformag@es na visdo de mundo da sociedade urba-
na. Os valores tradicionais ndo sdo simplesmente abandonados, mas
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mesclam-se com os novos. N&o ha um unico individuo, morador de
um grande nucleo urbano, que ndo tenha entrado em contato com
alguma forma de espiritualidade alternativa as tradicionalmente
estabelecidas. Sem davida que o grau de contato varia enormemen-
te, assim como também a resposta desse individuo a esse novo uni-
verso de crencas. Porém, é inegavel que elementos das chamadas
novas espiritualidades fazem parte do senso comum, estando pre-
sentes nos meios de comunicacdo. Veiculos como telenovelas, pro-
pagandas e pecas de publicidade, matérias de revistas, populares
ou ndo, incluem em seus repertérios elementos dessas novas cren-
cas. Ha, também, o forte apelo causado pela exposicdo da opinido
de um personagem famoso, como um artista ou esportista, quando
afirma, por exemplo, praticar meditacéo, utilizar florais ou tratar-
se com imposicdo de méaos. Pode-se até ficar indiferente, posicionar-
se contra ou sentir-se estimulado a experimentar uma novidade, mas
o interessante é notar tanto o grau de presenca desses elementos
como a forma naturalizada em que sdo transmitidos. Ndo se trata
mais de aspectos de um posicionamento radical ou exético de al-
gum jovem da contracultura, mas algo corriqueiro e amplamente
aceito no meio social.

Trabalhamos com a hipotese de que esses novos valores foram sen-
do incorporados ao sistema de crencas mais amplo da sociedade e
ndo fazem mais parte de um universo exclusivo da nova era ou das
novas espiritualidades.

Embora incorporados ao senso comum, tais crencgas e valores ndo
atingem a todos de maneira homogénea. Conforme a populacéo vai to-
mando contato com as novas espiritualidades, que pode se dar inclusive
via meios de comunicacdo de massa, maior € o grau de transformacdes
no sistema de crengas e valores. Essa mudanca no campo das crencas €
acompanhada, em menor ou maior intensidade, com transformagcdes e
aquisi¢cdes de novas praticas. As novas crencas séo difundidas por ou-
tros mecanismos que ndo apenas 0 acesso das pessoas as novas formas
de vivéncia da religiosidade.

Mesmo que aceitas num primeiro momento como um elemento da
moda, a permanéncia e o apego desses elementos indica um significado
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mais forte para seus praticantes. A naturalidade com que agem e com
gue absorvem as novas crencas faz pensar que aquela transformacéo
apontada por Campbell (1997) estd em pleno curso.

O universo dessas crencas é muito heterogéneo e, por conseguinte,
de dificil definicdo. Podemos encontrar elementos que apontam para
mudancas na imagem da verdade superior, de um Deus pessoal, cria-
dor, para a idéia de uma divindade impessoal que se assemelha a uma
centelha universal e presente na natureza. Ha, também, a questdo da
relacdo das crencas com a ciéncia. Trata-se da ideia de que existe uma
realidade ainda nao explicada pela ciéncia e que esta devera se transfor-
mar, aliando-se as espiritualidades para conseguir compreender outras
dimens®es da existéncia. Para muitos, o que a ciéncia hoje nega e coloca
no campo do sobrenatural, serd corriqueiramente aceito como parte le-
gitima do conhecimento cientifico de amanhd. Antigas crencas sdo re-
cuperadas e sofrem intenso processo de divulgacdo, como forcas da
mente e transmissdo de pensamento. Novas crencas sao incorporadas
ao processo, entre elas a crenca de que a Terra é constantemente visita-
da por seres alienigenas, que de alguma forma tém poder sobre nds, e a
vulgarizacéo de aspectos da ciéncia como a fisica quantica e a genética.

Assistimos a uma reorganizagdo das crencas proporcionada por
uma combinagao variada de elementos religiosos, magicos e cientifi-
cos. Elementos distintos e anteriormente pertencentes a outros sis-
temas fazem parte de novas composicdes que fogem, em sentido es-
trito, do que entendemos por religido, magia ou ciéncia. Para o sujei-
to que cré, possiveis contradi¢cdes ndo sédo sequer observadas, pois o
gue conta é que esses NOVOS arranjos asseguram uma coeréncia psi-
coldgica e principalmente afetiva.

Para os agentes sociais que se voltam para as novas crencgas, os grandes
sistemas de explicagdo do mundo, a ciéncia e a religiao, tendem a ser consi-
derados insuficientes. Um novo sistema se constroi a partir do pressuposto
de que é possivel aproximar o espiritual do racional, alargando o conheci-
mento cientifico a um modo mais intuitivo, que seja capaz de dar conta dos
segredos mais ocultos e das grandes indagac¢des do ser humano.

H& um elemento importante a ser ressaltado. Estamos falando de
uma nova visao de mundo, mas é preciso esclarecer que nao ocorre uma
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ruptura e uma transformacéo radical de um momento para o outro, quan-
do a visdo de mundo anterior seria abandonada e uma nova passaria
entdo a ocupar seu lugar. Percebemos que existe uma transformacédo em
curso e que esses elementos, originados no contexto das novas
espiritualidades, comecam a fazer parte, junto com os anteriores, da vi-
séo de mundo e daquilo que podemos denominar de senso comum. 1sso
quer dizer, também, que as pessoas que partilham dessa nova visao néo
sd80, necessariamente, portadoras de identidades claramente definidas
pelas novas praticas religiosas. Nao € preciso ser um zen budista para
praticar meditagdo. H4 um pano de fundo cultural que alimenta um novo
ethos e uma nova visdo de mundo. Essas novas espiritualidades com-
pdem um conjunto amplo de elementos intercambiéveis com a socieda-
de mais ampla. Aquilo de que falam n&o soa como algo absurdo e inusi-
tado as pessoas da sociedade moderna desse inicio de século. Esta nos
meios de comunicacgao e nas conversas informais, nem que seja tratado
em tom jocoso ou como brincadeira pueril. O que vale a pena ressaltar é
gue faz parte de nosso senso comum. Tais simbolos e ideias permeiam a
sociedade. Porém, ha diferentes graus de inser¢do nesse universo. As pes-
soas articulam esses simbolos de maneiras diversas, construindo diferen-
tes sinteses. E possivel perceber, portanto, que o sistema de crengas com-
partilhado pelos agentes e divulgadores das novas praticas néo se distin-
gue na totalidade do conjunto de crencas da sociedade abrangente, mas
retira deste aquilo que interessa colocando numa ordem inteligivel e com-
preensivel. Forma um todo como se fosse um subsistema particular que
precisa ser visto com muita acuidade.

Um individuo nunca faz suas escolhas religiosas a partir de op¢des
puramente individuais. E comum ouvirmos que na sociedade pés-mo-
derna, distante das amarras das instituicbes construtoras de sentido, a
pessoa monta livremente seu conjunto de crengas. No entanto, na com-
plexidade da trama social que sustenta a credibilidade de um sistema de
interpretacdo das experiéncias, hd uma infinidade de mediac6es. No caso
das religides, as institui¢des ainda tém peso na sistematizacdo e transmis-
sdo das crencas. Contudo, elas néo estdo sozinhas.

Convém lembrar, ainda, a porosidade das fronteiras entre as deno-
minagoes religiosas constituidoras de identidades. Nao ha, na antropo-
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logia, quem n&o concorde com a noc¢do de que ndo existem culturas pu-
ras e que as combinacg8es sincréticas sdo a regra geral. Porém, o termo
sincretismo ainda guarda uma conotac¢do negativa, ligada ainda a situa-
¢do de dominacdo e a resposta de incorporacgado dos deuses do coloniza-
dor de maneira passiva por parte dos negros escravos. Muitos autores
preferem utilizar outros conceitos, como fluxo e hibridismo, assumindo
serem esses conceitos mais aptos a traduzirem o que acontece no con-
texto da modernidade avancada, com seus transitos e re-significactes
constantes®. Se sincretismo, ou hibridismo, sempre houve, hoje assume
vultos até entdo inimaginaveis. Convém ressaltar que no contexto atual
as trocas sdo cada vez mais intensas e constantes e que os limites e fron-
teiras permitem um intercambio constante sem perigo de crise de iden-
tidade do sujeito que manipula os bens simbdélicos religiosos. Nao ha
limites para novas combinacdes, seja de elementos das religides tradici-
onais brasileiras, seja de antigas religides estrangeiras, orientais, nérdi-
cas etc., que agora chegam re-matizadas, seja de composi¢cdes com aqui-
lo que se entende por ciéncia, compondo um novo universo onde tradi-
¢Oes sdo inventadas a cada momento.

Para além das fronteiras, como substrato do sistema cognitivo mais
amplo da sociedade, percebemos elementos comuns e, neste caso espe-
cifico, muitos deles indicam as mudancas em relagdo as novas crencas.
Essas transformacgdes em curso na sociedade podem ser compreendidas
de acordo com as propostas de dois trabalhos distintos, mas que lidam
especificamente com as transformacfes na cosmovisédo ocidental. Pri-
meiramente retomamos, aqui, o ja citado trabalho empirico de Paul
Heelas e Linda Woodhead (2005), que coordenaram uma pesquisa na
Inglaterra acerca da importancia cada vez maior que as pessoas atribu-
em a espiritualidade em detrimento da religido. Para os autores, ha uma
verdadeira revolucao espiritual em curso que aponta para uma vivéncia
subjetiva da religiosidade. Se no momento anterior, as referéncias do
individuo estavam voltadas as institui¢des externas, como uma religido
tradicional, agora voltam-se para questdes internas, subjetivas, como
estado de consciéncia interior, experiéncias corporais, relacdo corpo-

8 Cf. A. Leopold e J. Jensen (2005) e Nestor Canclini (1997).
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mente-espirito, entre outras. No levantamento realizado, constatam que
termos como espiritualidade, holismo, ioga, feng shui, nova era, deus
interior comecam a ficar mais comuns, na cultura geral, que vocabulari-
0s cristdos tradicionais.

Campbell (1997), por sua vez, afirma que a visdo de mundo ocidental
sofre um processo de orientalizacdo. Porém, essa orientaliza¢do nao sig-
nifica a presenca de religides orientais na nossa sociedade, uma das mais
marcantes caracteristicas das novas espiritualidades. Significa, isto sim,
uma mudanca profunda na teodicéia ocidental. Para o autor, a
orientalizacdo nao é simplesmente a entrada de produtos culturais do
Oriente, como temperos, comidas, roupas, praticas terapéuticas, religi-
0es ou outras. Esses elementos todos poderiam ter sido incorporados a
nossa sociedade sem necessariamente provocar uma mudanga no siste-
ma. Isso seria 0 mais comum e o esperado. Mas, segundo Campbell, ndo
é isso que esta ocorrendo. E no campo dos valores que essa teodicéia
oriental se faz percebida. Crencas e ideias mais amplas como monismo,
unidade corpo e espirito, iluminacéo, intuicdo, éxtase, religiosidade es-
piritual e mistica compdem, agora, o universo mais amplo dos sistemas
de crencgas no Ocidente. Ou seja, sem ficar restrita aos grupos isolados, a
cosmovisdo oriental pode ser percebida em vérias instancias da socie-
dade ocidental. Da mesma forma, pode-se dizer que os valores das no-
vas religiosidades, vindos ou ndo do Oriente, estdo presentes na socie-
dade mais ampla. Aparecem em discursos de personalidades nos gran-
des meios de comunicacdo, fazem parte de campanhas publicitarias e
sdo incorporados até em programas educacionais ou nos novos
paradigmas cientificos. Vistos dessa maneira, pode-se afirmar que fa-
zem parte do senso comum.

Para Campbell, o paradigma cultural, ou a teodicéia, que tem sus-
tentado as praticas e o pensamento do Ocidente por praticamente dois
mil anos esta sofrendo, agora, um processo de substitui¢do por um
paradigma que tradicionalmente caracteriza o Oriente. Para o autor, essa
mudanca de paradigma nao ocorre de imediato, mas ja pode ser sentida
no Ocidente ha bastante tempo, e s6 agora comeca a ficar visivel. Algu-
mas categorias distinguem os dois estilos. De um lado temos uma pro-
cura pela sintese, uma visao de totalidade, valorizacdo da subjetividade
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e de um conhecimento intuitivo e dedutivo. Do outro lado, a énfase re-
caiu sobre a busca da analise minuciosa das partes constitutivas da rea-
lidade, tornando possivel todo o avanc¢o da ciéncia ocidental. Tratou-se
de uma visao fragmentada, com a preocupacao de se alcancar a objetivi-
dade através do conhecimento racional e indutivo. Desta breve lista,
percebemos que muitas das novas formas de religiosidade enfatizam os
aspectos atribuidos ao que Campbell denominou de modelo oriental
(1997, p.8). Um dos aspectos mais visiveis dessa mudanca pode ser per-
cebido no conceito que cada qual tem da realidade Gltima. De uma viséo
dualista, com um criador divino, perfeito e separado do restante do
mundo, passamos para uma visao monista onde ndo ha separacéo entre
sagrado e profano, pois o cosmos inteiro, nele incluido o ser humano, é
visto como algo portador de sentido. Outro aspecto lembrado, diz res-
peito a diminuicdo da importancia da institui¢do religiosa e ao aumento de
uma religido de tipo mistica, mais individualista, sincrética, relativista e
com forte crenca de que a elevacao espiritual pode ser alcancada através do
esfor¢o de cada individuo, como um auto-aperfeicoamento.

O que garante a presenca das novas praticas é o sistema de cren-
cas compartilhado por seus agentes. Esse sistema guarda estreitas
relagBes com o conjunto de valores existentes na cultura. Da mesma
forma que se alimenta desta Gltima acaba contribuindo com sua par-
cela, pequena que seja, na composicdo de novas visdes no @mbito mais
amplo da sociedade.

E nesse quadro mais amplo que podemos perceber esse novo ethos, uma
verdadeira mudanga para um novo espirito de uma época. Assim, Nova Era
pode ser entendida, também, como alimentadora desse ethos, muito em-
bora também seja ela mesma alimentada por ele. Mas se destaca por sinte-
tizar um estilo caracteristico dessas novas espiritualidades e que acaba por
deixar suas marcas em outras expressdes religiosas, como as tradicionais
do campo religioso brasileiro.

Como visto, o problema central ao abordar a tematica das transforma-
¢Oes ocorridas no campo religioso a partir da Nova Era é que a maioria
dos conceitos culturais definem a cultura mesma, percebendo a Nova Era
COMO Uma coisa em si mesma, sem procurar compreender a perspectiva
gue dela fazem os proprios produtores dessas novas formas religiosas, ou
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seja homens e mulheres em carne e 0sso. Olhar essas transformacdes a
partir desses sujeitos pode fazer toda diferenca. E preciso incorporar a
nocao de individuos criativos. Esse novo ethos demonstra um dinamismo
cultural demasiadamente alto. N&o estamos diante de unidades homogé-
neas que se mesclam, pura e simplesmente, mas sim defronte a
mestigagens, rupturas, contradi¢des e novos constructos. Algo dinamico,
rapidamente cambidvel, levado pelos proprios agentes por entre a
porosidade do tecido social.
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