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Resumo:

Neste artigo objetiva-se compreender,mediante um esforco teérico, como os saberes de mulheres bruxas
sdo adquiridos e como esses ensinamentos se perpetuam no tempo. Em didlogo com nog¢des feministas,
principalmente decoloniais, evidenciamos pistas sobre a relagdo entre grupos de mulheres consideradas
bruxas e a natureza. Destacamos ainda como os marcadores de género, raca e classe se conectam a rotina de
violéncia que se pereniza contra as bruxas, fomentando praticas contra a existéncia de corpos especificos
e colocando em evidéncia a prevaléncia de uma “caca as bruxas”, ainda no cenario atual. Chama atencao,
ainda, os processos de resisténcia desse grupo de mulheres as tentativas de exterminio por meio da perpe-
tuacdo de seus saberes.
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Introducdo

A palavra “bruxa” possui sentido plural, muitas vezes remete a um universo mitico de mulheres
consideradas perversas, de magias sobrenaturais, demonios e deusas. Essas no¢des foram cons-
truidas por aqueles que as perseguiram - membros do clero e de uma parte da populacao de al-
guns paises europeus, desde o final da Idade Média - e as condenaram a morte, por meio da forca
politica que as religides cristds exerciam a época. Essas imagéticas, no entanto, ainda sao reforca-
das atualmente por meio de contos, livros, desenhos e filmes (Cabot, 1992).

Ao se langar a um simples exercicio de fechar os olhos e imaginar uma bruxa, é bem provavel que
o leitor imagine mulheres mais velhas e de aparéncia assustadora: com verrugas no nariz, chapéus
compridos, montadas em vassouras, que criam gatos pretos®. Alids, alguns grupos sociais ainda
compreendem as bruxas como mulheres que tém praticas “como manter intercurso sexual com
cadaveres; ou que cultivam o habito do canibalismo e roubam criancas” (Russell; Alexander, 2019,
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p. 22). Todavia, outros modos de produzir saberes e narrativas a respeito dessa figura também
existem em contraponto as fabulas e crencas citadas. Perspectivas esotéricas, histdricas, antropo-
logicas e das ciéncias da religido se destacam hegemonicamente em relacdo a producio de regi-
mes de verdade* sobre a bruxaria.

Segundo Russell e Alexander (2019) e Silva (2012), a histdria, a antropologia e as ciéncias da reli-
gido sdo os campos do saber que hegemonicamente se lancam a pesquisar a tematica da bruxaria.
Os estudos histoéricos, em sua maioria, se interessam pela investigacio da relagdo entre a bruxaria
e a figura do demonio, construida no solo europeu (Russel; Alexander, 2019), ou em examinar
processos inquisitoriais, que em grande nimero partem da perspectiva daqueles que perseguiam
e condenavam as bruxas (Silva, 2012; Rocha, 2017). Em alguns estudos antropolégicos, princi-
palmente no campo da antropologia social, percebe-se o esforco de separar e categorizar esse
fendmeno nas culturas humanas (Russel; Alexander, 2019). As ciéncias da religido destacam as-
pectos da cultuacdo de deuses e deusas e pratica de atos que consideram magia. Existem, ainda,
concepgdes esotéricas, facilmente encontradas em livros de ocultismo (tard, astrologia, quiroman-
cia, dentre outros), que relacionam esses saberes e praticas a bruxaria (Russel; Alexander, 2019;
Cabot, 1992).

Sdo abordagens que nos permitem presumir que a bruxaria ultrapassa aspectos religiosos, miti-
cos, como também antropolégicos e historicos (Russel; Alexander, 2019; Cabot, 1992; Silva, 2012;
Rocha, 2017). A fim de tecer andlises e tomar caminhos diferentes das perspectivas que compre-
endem esse fendmeno por uma dtica pejorativa, apostamos, aqui neste artigo, em didlogos com
epistemologias feministas, principalmente decoloniais, que ressaltam concepgoes criticas da no-
¢ao de mulher, de natureza e de conhecimentos tradicionais, que se perpetuam no tempo. Além
disso, as epistemologias feministas decoloniais contribuem para a compreensio sobre a relacio
das bruxas com a natureza, bem como a atualizacdo dessa relagao.

Tal perspectiva é pensada principalmente por intelectuais latino-americanas, afrodescendentes,
mesticas, ndo brancas, que denunciam a origem da geopolitica desigual do conhecimento na ex-
periéncia colonial europeia nas Américas e na Africa. Nesse contexto, Zaragocin (2017) considera
que o colonialismo® representa um marco na constituicio de uma matriz capitalista-patriarcal
de dominagdo econOmica e intelectual, sustentando as desigualdades socioecondmicas e entre
nacoes®.

Na esteira dessas discussoes, Frangoise Verges (2019) aponta para a importancia em se dar visibi-
lidade para as pesquisas e produgdes vinculada a estrutura social marcada pelo género, racializa-
da e estratificada, na qual mulheres negras e latino-americanas “limpam os espacos que o patriar-
cado e o capitalismo neoliberal precisam para funcionar” (p. 15). Sao elas que desempenham um
trabalho perigoso, mal remunerado e considerado nao qualificado, e muitas vezes criminalizado.
Tém ainda seus conhecimentos desqualificados e transformados em saberes de menor importan-
cia no corpo social.

4 Para Foucault (2010, p. 67), regimes de verdade implicam naquilo “que constrange os individuos a um certo nimero de
atos de verdade”, estabelecendo, para tais atos determinados, condi¢des e efeitos especificos.

5 A colonialidade se trata de um padrio de poder colonial que se estabelece durante o colonialismo e se perpetua mesmo
com o fim das coldnias. Ela estabelece hierarquias e classificacdes sociais que estruturam o sistema-mundo capitalista/
moderno/colonial (Escobar, 2015; Quijano, 2005).

6 O feminismo decolonial latino-americano se junta ao movimento das mulheres negras e ndo brancas e evidencia que o
racismo € parte central no eixo da opressdo patriarcal-capitalista. Nio podemos pensar em feminismo brasileiro ou latino-
-americano sem considerar nossa heranga colonial escravista (Hollanda, 2020).
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No conjunto dessas mulheres que resistem nas periferias do capitalismo destacamos, na esteira
dessas teorias, as bruxas - ndo apenas as europeias, mas, principalmente, aquelas que habitam as
terras colonizadas -, que historicamente se consolidam como figuras paradoxais: necessarias e
execradas por sociedades que as procuram e as rejeitam, que pagam por seus servigos, mas que as
entregam para purgarem seus pecados na fogueira.

Opondo-nos as concepgdes que negam a existéncia da bruxaria, entendemos que o descrédito a
vida das bruxas promove a negacdo de um passado sangrento que resultou no maior genocidio de
mulheres da histéria, ocorrido ao longo dos séculos XVI e XVII, periodo notabilizado pela “caca
as bruxas”, cujos reflexos se estenderam até os dias atuais com a perseguicdo e o assassinato de
mulheres (Federici, 2018).

O fato é que as bruxas existem e as imagens sobre elas sdo construidas e perpetuam-se ao longo
das eras historicas. A Antiguidade nos apresenta elementos de um imaginario que se prolonga no
tempo adaptando-se aos novos contextos, ganhando novos contornos e se solidificando na confor-
macdo de uma figura que permanece, que resiste. Elas sobrevivem, mesmo quando a tecnologia
se sobrepde a magia, o saber médico se coloca como o detentor da verdade sobre os corpos e os
farmacos tentam folclorizar o poder de cura das plantas. As bruxas permanecem vivas nos contos,
na midia, nas mulheres que se vinculam a grupos neopagaos, nas rezadeiras, nas parteiras, nas
curandeiras, ou seja, naquelas que estabelecem com a natureza uma relacao singular e, por meio
dela, cuidam e curam.

Estas sdo as bruxas que nos interessam neste artigo: mulheres que possuem um envolvimento ndo
predatdrio com a natureza e que por isso criam, articulam e disseminam conhecimentos forjados
a partir dessa relagdo. A proposta, entdo, reside em falar de grupos de mulheres tanto europeias
como, e principalmente, moradoras de Abya Yala’, que manejam saberes junto a natureza, e refle-
tir sobre a capacidade que possuem de transmitir conhecimentos que podem resultar em outros
regimes de relacdo com a terra®.

1. O fio condutor: natureza, capitalismo e caca as bruxas

A sustentacdo de uma sociedade capitalista se baseia, em grande medida, na predagdo da natureza,
transformando-a em um recurso a ser dominado, explorado e comercializado. Esse pano de fundo
se recrudesce por meio do descaso com o planeta e a violéncia histdrica contra grupos minorita-
rios, como as popula¢des negra, indigena e as mulheres (Ndlovu, 2017; Krenak, 2019; Federici,
2019; Escobar, 2015). E nesse horizonte que Marx (1988) aponta o fato de que o desenvolvimento
econOmico do capitalismo acarreta desequilibrios entre a produgao capitalista e o mundo, posto
que esse modo de producio tende a dirimir a forca histérica de mudanca social prejudicando o
intercambio material entre as pessoas e a terra.

7 Baseamos este artigo, principalmente, em epistemologias decoloniais e, por isso, langamos mao da denominagiao Abya
Yala para falar do continente americano, entendendo a forga politica dessa autodesignagdo forjada pelos povos originarios
desse continente (Gongalves, 2011).

8 O termo terra aqui é utilizado como sindnimo de natureza (Aymoré, 2020).
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Para Krenak (2019, p. 9), a ideia de desenvolvimento e progresso enquanto producdo incessante
de bens materiais induz a uma concep¢ao de humanidade “plasmada, homogénea”, na qual sujei-
tos criticos e conscientes sdo substituidos por consumidores de mercadorias. Em nome disso, ex-
pande-se a logica de exploragdo da natureza, enquanto fonte inesgotavel de recursos, que ameaca
a existéncia de todos os seres, humanos e ndo humanos.

Com efeito, tem-se como notorio o fato de que na contemporaneidade os saberes tradicionais em-
basados no conhecimento dos elementos da terra perderam espaco, ficando sufocados e esque-
cidos. Alias, assim como nas logicas capitalistas, racistas e coloniais, a ldgica patriarcal® contribui
para a invisibiliza¢do, desvalorizacdo, exploragdo e apropriacao de saberes, trabalhos e atividades
realizadas pelas mulheres. E, nesse caso, como elas operam e divulgam os seus saberes e manu-
seios com os elementos da natureza (Beltran, 2016).

Nesse contexto, deve-se ainda considerar que a logica da evolucdo econdmica do capitalismo
acarretou uma degradacdo social e ecolégica, dualizando essas dimensdes ao separar e hierar-
quizar natureza e cultura (Marx, 1988). Oliveira (2002) destaca que as raizes histéricas des-
se dualismo conceitual, que envolve a natureza no capitalismo, remetem ao fil6sofo Immanuel
Kant, para quem a natureza interior dos seres humanos compreendia suas paixdes cruas, en-
quanto a natureza exterior era o ambiente social e fisico no qual os seres humanos viviam. Essa
separacdo estabelece uma relacdo em que o ser humano define a natureza enquanto uma forca
externa a si mesmo, sobre a qual ele teria direito inato de exercer seu dominio. Na contramao
da premissa kantiana, a leitura de Marx convoca a pensar na necessidade de questionar essa
separacdo, que se apresenta muitas vezes como uma categoria cristalizada, entre a natureza e
a sociedade, entendendo, por sua vez, essa relacdo como um produto histérico (Marx, 1998) e
culturalmente assentado (Krenak, 2020).

As contribui¢des de Marx (1998) fazem notar que o ciclo de trocas metabdlicas entre os usos
humanos e a natureza ao ser dominado pela acumulacdo do capital passa a funcionar como um
saque, uma violéncia que resulta em uma deformacdo na relacido sociedade e natureza. Com a
emergéncia desse sistema ha a producao de uma rede de desigualdades e a separacdo da huma-
nidade da natureza (Federici, 2018; Beltran, 2016). Essa “alian¢a” entre Estados modernos, Igreja
Catolica, sociedade e a légica da acumulagdo primitiva criminalizou as praticas de adoracao, re-
veréncia e celebracdo da natureza e elegeu as mulheres como alvos de uma perseguicdo que se
desencadeou na caca as bruxas.

Em seu livro “O Caliba e a Bruxa”, Silvia Federici (2018) afirma, com base em uma analise docu-
mental histérica, que a caca as bruxas contribuiu diretamente para a expansio do sistema capita-
lista, ao passo que, ao condenar a fogueira centenas de milhares de mulheres, prejudicou as rela-
cOes sociais e o poder popular. Além de tentar anular a vinculagdo das mulheres com a natureza
e submeté-las a esfera privada e doméstica, consolidando a familia nuclear burguesa, na qual as
estruturas estatais e patriarcais se fortaleceram (Maestro, 2013; Federici, 2018).

9 A nogao de patriarcado vem sofrendo criticas pelo pensamento feminista, por ter se tornado uma ideia esvaziada de sen-
tido (Morgante; Nader, 2014). Piscitelli (2001, p. 7) afirma que esse conceito acaba colocando sérios problemas metodo-
l6gicos, ao referir-se muitas vezes a um sistema politico invisivel, se tornando um termo genérico e “universalizando uma
forma de dominagdo masculina situada no tempo e no espago (...) tornando-se um conceito trans-histoérico e trans-geogra-
fico e, ainda, porque esse conceito é essencializante, na medida em que ancora a andlise da dominagdo na diferenga fisica
entre homens e mulheres, considerada como aspecto universal e invariavel”. Essa defini¢do é utilizada aqui como um meio
de demonstrar que a subordina¢do das mulheres nio é natural e por isso é possivel combaté-la.
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Federici (2018) ainda assevera que, para a producdo de valor no capitalismo, é necessario a apro-
priacdo do comum. Por isso, ao serem cercadas as terras comunais, os corpos femininos consti-
tuem enquanto comum e passam a ser usados a servigco da acumulagao capitalista (por meio da
apropriacdo do que a autora considera como trabalho reprodutivo). Desse modo, a acumulagao
primitiva, responsavel pela formacio de um proletariado mundial, ndo foi somente “a expropria-
¢do dos meios de subsisténcia dos trabalhadores europeus”, mas também “a escraviza¢io dos po-
vos originarios da América e da Africa” (Federici, 2018, p. 119), que, como Marx (1988) ressalta,
foi decisiva para o desenvolvimento capitalista.

As praticas recorrentes de ataque as mulheres se exprimem como um instrumento que propicia
iniciativas vinculadas a apropriacdes de suas terras, dos seus saberes e do préprio corpo feminino
(Federici, 2019; Beltran, 2016; Lugones, 2008; Preciado, 2008). O somatério dessas praticas ten-
de a afetar a capacidade de disseminac¢do do conhecimento adquirido por essas mulheres, que se
diluem e se reconfiguram com o tempo.

Historicamente, alguns grupos de mulheres utilizam saberes tradicionais de saide autogestivos
de cura do corpo por meio da observacdo e manuseio de elementos da natureza. A manutencao
das tradicoes imputa em praticas de resisténcia em meio a um cendrio quase sempre adverso.
Esses conhecimentos representam uma ameaca para os saberes hegemonicos, principalmente,
considerando aquelas mulheres que possuiam conhecimentos curandeiros sobre ervas e ciclos da
terra, que lavravam, adubavam e acessavam a natureza, acompanhando seus ritmos, se conectan-
do com ela (Tosi, 1998; Thomas, 1991; Federici, 2018, 2019; Preciado, 2008; Silva, 2012).

No entanto, o conhecimento sobre a terra e as plantas e suas formas de cura, em tempos e espagos
distintos, atribuiu a tal grupo (de mulheres) a “condicdo” de “servas do diabo” pela “alian¢a” entre
igreja, Estado e sociedade patriarcal. Nesse cendrio, elas passaram a ser conhecidas e criminaliza-
das por suas praticas de bruxarias, e, por isso, foram condenadas a tortura e a morte nas fogueiras
da inquisicdo (Federici, 2018, 2019).

Nesse contexto, o Ocidente, a partir do final do século XV, também vai tratar as chamadas bruxas,
tanto no territério europeu como nas coldnias, com sangue e fogo. O que culminou na morte de
milhares de mulheres, elas que majoritariamente foram condenadas a tortura e a morte pela acu-
sacdo de bruxaria. Russel e Alexander (2019) afirmam que aproximadamente 110 mil pessoas
foram torturadas sob essa acusacdo, sendo que pelo menos 60 mil delas foram executadas pela
inquisicdo. “Milhares de mulheres, centenas de milhares de mulheres, torturadas, presas, queima-
das em praca publica” (Federici, 2019, p. 28).

Apesar de ndo haver uma consonancia acerca do modo de organizagao e autonomia das mulheres
nas sociedades que preexistiram as logicas de opressdo de género (Beauvoir, 2014), Bachofen
(1861) e Gimbutas (1991) defendem a existéncia da Era das Deusas'?, na Europa e na Asia, quan-
do predominava a centralidade politica feminina, definida pela propriedade comum do solo e por
uma relacdo com a natureza ndo instrumentalizada, e que, de forma oposta, daria a elas estatuto
de sujeito. Mesmo com a consolida¢do do patriarcado durante a Antiguidade, a relacdo feminina
com a natureza era intima, resultando em conhecimentos e praticas especificas sobre a terra, as
plantas e o préprio corpo (Tosi, 1998; Thomas, 1991).

10 As civilizagdes consideradas matriarcais.
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Durante a Idade Média essas praticas foram consideradas hereges e estavam diretamente rela-
cionadas a observacao, reveréncia e conexdo de carater vital com a natureza (Valle, 2020). Elas
exerciam influéncia direta sobre o cotidiano das pessoas, principalmente no campo e na forma,
ja que tudo na vida campesina girava em torno das “respostas” que a natureza manifestava em
seus ciclos de plantio e de colheita. As forcas e os fend6menos da natureza foram adaptados as
percepcdes religiosas e transformados em espiritos e divindades, os quais deveriam ser adorados
e servidos para que pudessem garantir um ano de fartura (Federici, 2018; Murray, 2003). Além
disso, as mulheres interpretavam os astros, realizavam curas, adivinhavam o paradeiro de objetos
perdidos, faziam feiticos de protecio e traziam pessoas desaparecidas. Essas crencas ancestrais!*
“ofereciam a perspectiva de um meio sobrenatural de controle sobre a vida terrena do homem”
(Thomas, 1991, p. 35).

Nesses termos, tem-se que, até o surgimento do capitalismo, o acesso a terra ampliava-se as mu-
lheres que detinham os saberes da natureza. Eram lavradoras, pedreiras, parteiras e curandeiras
que possuiam conhecimentos sobre ervas, sobre terra e que, principalmente, possuiam autonomia
sobre seus corpos (Thomas, 1991; Tosi, 1998; Federici, 2018). Tais conhecimentos eram adquiri-
dos por meio de experiéncias compartilhadas ou por meio de tradi¢des ancestrais que garantiam
as mulheres autonomia em relacdo as gravidezes indesejadas, a infertilidade, além da manutencao
da saude e tratamento de doengas (Tosi, 1998; Costa; Veloso; Leal, 2019).

0 dominio sobre as propriedades e o manuseio das ervas, sua combinacdo, o cozimento e a dosa-
gem, diferenciavam essas mulheres imputando-as a esse estere6tipo, com toda a carga negativa
ja atribuida pelas sociedades ao longo do tempo. Materializou-se em uma “guerra contra elas”,
contra os saberes empiricos de conexdo com a natureza instaurando uma tecnologia que buscou
priva-las de suas praticas de autogestdo de sadde, forcando-as a se submeterem ao controle da
familia nuclear. E nesse nicleo de proximidades que se encontra o terreno mais fértil (e seguro)
para disseminar esses saberes.

1. Bruxarias: da tradicéo a criminalizacao

Esses saberes femininos, bem como os saberes considerados magicos, eram frutos da observacao
empirica da terra e do proprio corpo da mulher, e tém em si uma légica propria de causa e efeito
que é conflitante ao pensamento racionalista. A relacio das mulheres com a natureza se perpe-
tuava por meio da transmissdo desses conhecimentos por meio de histdrias e ensinamentos de
praticas, passados de geracdo a geragdo (Maestro, 2013; Federici, 2019).

Tylor (2013) afirma que quando uma gerag¢do passa a outra a ciéncia de seus gestos e de seus
atos manuais, seja pelas narrativas, seja pelas historias, ha verdadeiramente um processo de tra-
dicdo social. Mesmo que muitas dessas transmissdes nao estejam inseridas nos modos oficiais da
producdo de saberes (aqueles que tém na escrita sua forma fundamental de registro), elas sao
imprescindiveis para a compreensao das experiéncias em algumas comunidades, haja vista que
“a expressao incorporada continua e, provavelmente, continuara a participar da transmissao de
conhecimento social, da memoria e da identidade pré e pds-escrita” (p. 45).

11 De acordo com Federici (2019) trata-se de um universo que na atualidade poderia ser considerado como supersticioso,
mas que, ao mesmo tempo, invoca a existéncia de outras possibilidades de relagdo com a natureza.
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0 conhecimento relacionado as plantas, as suas propriedades terapéuticas de cura e manutencao
de saude e as suas formas de utilizacdo é um recurso auténtico do saber popular, principalmente
mediado por mulheres (Ceolin et al., 2011). Badke et al. (2012) afirmam que em muitas comuni-
dades tradicionais as transmissdes desses saberes geralmente acontecem de geracdo a geracao,
sendo que os primeiros ensinamentos comegam a ser instruidos ainda na infancia. Tais questoes
compdem um passo essencial, tendo em vista que as formas de salvaguarda desses saberes pelas
mulheres bruxas e a sua forma de disseminacao entre as mais jovens podem se manifestar de ma-
neiras distintas nos territérios a serem observados.

Reconhecer a importancia dessas transmissdes é sustentar que existem conhecimentos que sdo
fundamentais para a sobrevivéncia de coletivos e populacdes (Ceolin et al,, 2011; Duries; Ramos,
2021). Ao pensar na bruxaria, Starhawk (2010, 2015) afirma que sdo as praticas de difusao dos
saberes da natureza que garantem a resisténcia e a continuidade desse conhecimento, mesmo
diante das perseguicoes e tentativas de fazé-los sucumbir.

Tais intolerdncias se tornaram uma pratica emergente no complexo contexto socio-historico dos
séculos XV, XVI e XVII na Europa, marcado por guerras civis e religiosas, a fome, a peste negra, o
abalo na Igreja Catélica, provocado pela Reforma Protestante, contexto em que a emergéncia do
capitalismo gerou um ambiente de medos e incertezas, levando os seres humanos modernos a
procurar culpados para os seus problemas (Rocha, 2016, 2017). De acordo com Delumeau (1989),
a figura crista do demoénio foi eleita como a grande responsavel por essas e outras mazelas sociais,
e as bruxas, consideradas os agentes humanos de sua atuacdo no mundo, deveriam ser cacadas,
julgadas e punidas.

Tratados de demonologia foram redigidos com finalidade de explicar os poderes dos demdnios e
bruxas, dando respostas para os impasses enfrentados pela sociedade da época. Um desses trata-
dos, o “Malleus Maleficarum?, insistiu na propensio das mulheres ao pacto demoniaco e contri-
buiu para tornar a bruxaria um delito predominantemente feminino (Silva, 2012; Federici, 2018,
2019). Nesses tratados era defendido que a figura feminina seria ontologicamente dotada de fra-
queza fisica e moral, de inteligéncia limitada e sexualidade incontrolavel e, por isso, elas seriam as
vitimas privilegiadas das asttcias do demonio (Tosi, 1998; Dias; Cabreira, 2019). Por essa razao,
toda mulher deveria ser vista como suspeita de bruxaria (Federici, 2018).

Para forjar justificativas aos atos de perseguicdo as mulheres, atribuiram-se as bruxas poderes
sobrenaturais relacionando-as diretamente a ideia de demonio, nogao criada pelo proéprio cris-
tianismo (Silva, 2012). Mesmo com a hegemonia da Igreja Catélica, num contexto de transicao
do feudalismo, as crencas religiosas das populac¢des rurais europeias ainda eram heterogéneas e
difusas, repletas de magia, feiticos, encantamentos, deusas e deuses. Contudo, essas concepc¢des
ndo cristas acabaram sendo criminalizadas e consideradas obras do diabo, ainda que essa figura
ndo existisse nos preceitos antigos do continente (Giordano, 1983).

Os processos de acusacao de bruxaria ndo careciam, em geral, de nada além de uma dentncia, que
poderia ser feita por um vizinho, pelas figuras religiosas e pela propria familia. Em um contexto
no qual todas as mulheres eram suspeitas, as evidéncias mais frageis ja eram suficientes para con-
dené-las a torturas:

12 Publicado pelos dominicanos, que atuaram como inquisidores na Alemanha, Heinrich Kramer e James Sprenger (2007),
“Malleus Maleficarum” foi uma das primeiras e mais influentes demonologias da histéria.



Rafaela Werneck Arenari Martins; Mauro Macedo Campos

Milhares foram detidas, desnudadas, tiveram o corpo totalmente depilado e entao, per-
furado com longas agulhas por toda parte em busca da “marca do diabo”, em geral na
presenca de homens - do carrasco aos notaveis e aos sacerdotes da localidade (...) As
crueldades mais sadicas ja inventadas foram infligidas ao corpo da mulher acusada, que
serviu de laboratério ideal para o desenvolvimento de uma ciéncia da dor e da tortura
(Federici, 2019, p. 66).

As mulheres foram aterrorizadas por acusagdes de ordens sobrenaturais, além das torturas e exe-
cugdes publicas, porque seu poder social precisava ser destruido (Preciado, 2008; Tosi, 1998; Gui-
mardes, 2018). Junto as bruxas foi queimada parte dos conhecimentos que havia sido transmitida
de mae para filha, ao longo de geragdes, e também foram eliminadas “crencas e uma série de pra-
ticas sociais/culturais tipicas da Europa rural pré-capitalista que passaram a serem vistas como
improdutivas e potencialmente perigosas para a nova ordem econoémica” (Federici, 2019, p. 55).

Preciado (2008) e Tossi (1998) afirmam ainda que a perseguicao aos saberes das bruxas emergiu
como o precedente necessario a institucionalizacdo do que conhecemos hoje como ciéncias mé-
dicas e farmacologicas, e também ao desenvolvimento das universidades ligadas a igreja, em que
se esbogava o nascimento desses conhecimentos, locais que a entrada de mulheres era proibida
(Costa; Veloso; Guimaraes, 2018; Leal, 2019; Preciado, 2008; Tosi, 1998).

A prépria medicina de modo a se consolidar como uma ciéncia hegemonica precisou negar e de-
tratar os saberes empiricos das bruxas, principalmente das parteiras e curandeiras. Nesse sentido,
tanto Federici (2018, 2019) quanto Preciado (2008) concordam que a caca as bruxas se configu-
rou como uma tentativa historica e politica de retirar das mulheres a autonomia que possuiam
sobre si mesmas e sobre a natureza.

As praticas inquisitoriais de perseguicdo, violéncia e morte instituida as mulheres nao se limita-
ram ao continente europeu. A invasdo dos territérios nomeados americanos também implicou em
um continuum dessas praticas, ganhando também novos contornos e tecnologias na cagada as
bruxas em Abya Yala.

2. As bruxas em Abya Yala: entre o perigo e a desumanizagéo

Na lingua do povo Kuna'? a expressdo Abya Yala significa “terra madura, viva ou em florescimen-
to”. Essa expressdo tem sido utilizada para designar o territério das Américas por autoras que
apostam em uma perspectiva decolonial. Em termos politicos, ela anuncia a unidade dos povos
indigenas e busca por autodesigna¢do em contraponto as defini¢des eurocéntricas que nomearam
esse continente “americano”, como também a luta dos povos latinos em reafirmar uma perspectiva
decolonial da histdria desse territorio (Lugones, 2008, 2012).

Na esteira dos estudos decoloniais afirma-se que a criacdo do modelo ocidental se da no con-
texto da invasdao do chamado “Novo Mundo”, que se forma e se constitui por meio da “domi-
nacdo e subordinagdo politica, econ6mica, social e epistémica das sociedades ndo-ocidentais
por dominadores europeus ocidentais” (Ndluvu, 2017, p. 130). Portanto, o colonialismo nao
foi apenas um processo de invasdo territorial, mas comportou uma légica colonizadora que

13 O povo Kuna é originario da Serra Nevada, no norte da Colémbia, tendo habitado a regido do Golfo de Uraba e das monta-
nhas de Darien e vive atualmente na costa caribenha do Panama na Comarca de Kuna Yala (San Blas) (Gongalves, 2011).



Bruxas e seus saberes ancestrais

produz nossos pensamentos e epistemologias e sdo atualizadas e palpaveis por meio de pra-
ticas cosmofo6bicas, que impedem e/ou violentam a producao de conhecimentos pautados na
pluralidade de modos de existéncias, na percepcdo dos agenciamentos dos elementos da na-
tureza, na complexidade e dinamicidade das praticas territorializadas e situadas, nos modos
singulares de organizacdo que permitem uma maneira continua de renovacgao e inventividade
(Lugones, 2012; Verges, 2019).

Desde os primeiros contatos entre os invasores e aqueles que residiam no territério americano,
ocorreu a desumanizacao dos que aqui viviam. Essa subjugacdo se deu por meio da davida da
condicdo de humanidade dos povos tradicionais, se esses possuiam alma ou ndo. O encontro com
a diferenca em vez de produzir possibilidades de repensar seus “atributos humanos ou de huma-
nidade” (Ndluvu, 2017, p. 130), abrindo para novas modulag¢des, culminou no 6dio a diferenga que
é subjugada de modo violento, exterminador e perverso ainda atualmente.

Nessa perspectiva de desumanizagio gera-se a construgio do selvagem. Santos, Meneses e Nunes
(2005) trazem a noc¢ao de “produgio da alteridade colonial” enquanto uma faceta colonialista fru-
to da producdo de conhecimento hegemonica do Ocidente, que, nesse encontro com a diferenca,
cria o “outro” enquanto ser inferiorizado, disponivel para ser explorado, desprovido de capaci-
dades cognitivas, forjando, assim, os indigenas, os negros e, podemos afirmar que assim também
foram consideradas, as bruxas que habitavam o continente como selvagens, seres desqualificados,
separados e distantes da civilidade.

Essa perspectiva que instituiu uma separacao do humano e ndo humano atravessou o continente,
pois, para a légica dos invasores, as populagdes habitantes das terras colonizadas sdo considera-
das mais bestas que humanas. Lugones (2014) 1é a categoria de género como algo que, tendo sido
produzida para o mundo do humano (Europa e suas populagdes), ndo seria aplicada ao mundo
natural ou do ndo humano. De acordo com essa tese, tal ordem produtora de diferencas hierar-
quicas nao atribuiu género aos povos bestializados, ja que as ideias de maior capacidade de ra-
zdo masculina e da fragilidade das mulheres constitutivas das relacdes de género ndo podiam ser
aplicadas aos povos ndo europeus enquanto todos fossem igualmente desprovidos de raciocinio,
beleza sublime e fragilidade. Para Lugones, portanto, o tipo de diferenciacdo que se aplica aos
povos que foram colonizados e escravizados é o do dimorfismo sexual macho e fémea. Como as
demais bestas, ndo ha uma leitura de género aplicada a esse dimorfismo, que somente da conta da
capacidade reprodutiva e da sexualidade animal.

Essa divisdo entre humanos e ndo humanos, Lugones (2014) chamou de dicotomia hierarquica,
que segundo a autora constitui um importante componente dos processos de imposi¢oes culturais,
histéricas e ideoldgicas responsaveis por formatar um novo universo, intersubjetivo, de domina-
¢do dos europeus sobre outros povos do mundo, como as indigenas das américas e as africanas,
categorizando-as como animais, seres sem razao, selvagens, estipidas, promiscuas. Operada pela
maquina colonial, a dicotomia hierarquica surge nesse cendrio como uma ferramenta normativa
de controle, corroborando para a construcdo de um cendrio de violéncia contra mulheres negras
escravizadas e indigenas (Lugones, 2014).

Essa dicotomia hierarquica foi talvez um dos atravessamentos que fez com que o processo de
perseguicdo aos povos de Abya Yala - e evidenciamos aqui as bruxas como parte desse processo
- tenha se estabelecido em terras colonizadas com as mesmas praticas de tortura e assassinato
que ocorriam nas coldnias, ganhando, contudo, novos contornos no “novo mundo”. Nas coldnias
acrescem o carater exploratorio e desumanizador dessas praticas.
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Nesse territorio, do gélido norte ao extremo sul, as mulheres exerciam o curandeirismo, eram
parteiras e ocupavam posi¢des importantes dentro das singularidades de suas culturas (Federi-
ci, 2018), uma vez que, antes da invasio, ja existia no continente uma tradicdo milenar ligada as
préprias cosmovisdes locais de espiritualidades e praticas de cura, que também contaram poste-
riormente com as tradi¢des africanas. O uso de magia era constante, seja para curar adoecimentos
fisicos, resolver problemas praticos do dia a dia, seja para conquistar bens materiais ou, ainda,
como forma de resisténcia ao sistema escravista e a dominagdo portuguesa e espanhola (Rocha,
2017). Os saberes sobre a natureza, as magias das ervas, os rituais de cura constituiam parte das
aptiddes dos povos que habitavam nessas terras (Santos; Coimbra, 1994). Como ja evidenciado,
esses conhecimentos eram construidos empiricamente e transmitidos para os membros mais jo-
vens da prépria comunidade (Costa; Veloso; Leal, 2019).

Os povos indigenas, os povos escravizados e os mesticos foram os grandes curandeiros de Abya
Yala. O conhecimento que tinham das ervas e de procedimentos rituais especificos a seu universo
cultural atrelou-se ao acervo europeu da medicina popular. “Isso ndo significa que curandeiros
europeus ndo estavam nas colonias, mas em nimero muito inferior, onde a maioria das praticas
magicas, era exercida por mulheres” (Souza, 1986, p. 166-167).

Essas bruxas de Abya Yala sofreram de formas diversas os efeitos da colonialidade e da inquisicao,
ja que o continente foi invadido e explorado por varias nacdes europeias. A cacada a essas mulhe-
res nas terras do norte'* se revestiu em parte das mesmas justificativas e demandas da caga aos
nativos indigenas, que também foram massacrados como sendo servos do diabo. Os julgamentos
de Salem, que é amplamente retratado pela literatura e pelo cinema, sdo exemplos da cacada as
mulheres no norte do continente. Segundo registros, foram justificados pelas autoridades locais
com o argumento de que aqueles que viviam naquela terra se estabeleceram na verdadeira “terra
do Diabo” (Lusvarghi, 2021).

Para Boyer e Nissenbaum (1974, p. 12), ao se langarem minuciosamente sob o estudo histori-
co das mulheres bruxas condenadas em Salem, EUA, em 1962, “os historiadores [..] comegcam
a perceber mais amplamente o quanto informacgdes obtidas pelo estudo de pessoas comuns,
vivendo em comunidades comuns, podem contribuir para esclarecer questdes histéricas fun-
damentais”. A caca as bruxas de Salem levou mais de 150 pessoas para a cadeia, das quais 25
morreram queimadas.

Nesse contexto nao é trivial considerar que os famosos julgamentos de Salem tenham se iniciado
a partir da perseguicdo de uma mulher indigena escravizada, uma das primeiras a serem presas
na regido. Importante demarcar também que a “Gltima execu¢do de uma bruxa em territdrio de
lingua inglesa tenha sido a de uma mulher negra, morta nas Bermudas em 1730” (Federici, 2018,
p. 414).

Além de serem submetidas as acusac¢des de bruxaria por suas tradi¢des préprias, Angela Davis
(2016) afirma que as mulheres negras foram hiperssexualizadas, vistas como tentadoras, natu-
ralmente pecadoras e, por isso, demonizadas e principalmente desumanizadas. A associa¢do de
mulheres negras as praticas de bruxaria foi tdo intensa nas col6nias, especialmente no contexto
brasileiro (Rocha, 2017), que até hoje podemos perceber essa relacdo sendo feita aquelas perten-
centes a religides de matriz africana.

14 Territdrio que hoje é chamado de Estados Unidos da América.
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Pensando na parte de Abya Yala invadida pelos espanhdis, deve-se destacar que na década de
1550 a Coroa espanhola dependia da exploracdo dos metais preciosos da terra que invadiram
para sobreviver. Esse contexto vai contribuir para um endurecimento do sistema de exploracao
das coldnias americanas dentro de uma campanha anti-indigenista e anti-idolatria que acompa-
nhou esse processo. Por conta dessa questio, paises como México e Peru, por exemplo, declararam
guerra contra as culturas indigenas, o que na pratica intensificou a caca aos cultos considerados
demoniacos ou pagdos. A caca as curandeiras era uma das faces dessa perseguicdo. A pratica da
tortura, aliada a esses processos, garantiu o éxito aos espanhdis, com a debilitacdo dessas crencas
e praticas. Na década de 1650, entretanto, essa perseguicdo se converteu em um processo mais
intenso de caga as bruxas na América espanhola, que tinha como enfoque a eliminacdo de praticas
de “bruxaria alded” (Federici, 2018).

Em terras tropicais, a bruxa também vai se tornando indigena e negra. E as praticas de persegui-
¢do e tortura vao também sendo direcionadas a essas mulheres, para que seus corpos se transfor-
massem em [dcus a servigo do controle dos conquistadores, bem como para que fosse perpetrada
uma destruicdo das praticas, elos e saberes: “as mulheres se converteram nas principais inimigas
do dominio colonial” (Federici, 2018, p. 402).

A respeito do meio escravista a que estavam submetidas as bruxas, convém lembrar que estio
incluidas nos julgamentos inquisitoriais mulheres negras, indigenas e europeias que estavam re-
sidindo no territério. A ocorréncia de casos envolvendo esses grupos é consideravelmente ampla
em todo continente, inclusive no Brasil colonial (Lahon, 2004, p. 9).

Contudo, alguns trabalhos histdricos, como os de Silva (2012) e Rocha (2016), versam sobre a
vinda das bruxas degredadas europeias que com seus encantos, formulas magicas e demonios
familiares vieram habitar as terras longinquas da colonia, deixando marcas na religiosidade po-
pular que se desenvolvera na Terra de Santa Cruz. Por aqui, foram “presas entre o ténue dmbito da
religido e magia: os curandeiros, rezadeiras e benzedeiras, que tiveram amplo papel na conforma-
¢do da identidade cultural do povo brasileiro” (Silva, 2012, p. 98).

Para autores como Silva (2012), Lahon (2004) e Rocha (2016), as mulheres europeias que vinham
habitar a col6nia e as bruxas que tinham como condenacgao o exilio nessas terras eram observadas
com suspeitas pelos membros da igreja e pelos tribunais da inquisi¢do. No inicio do processo de
inquisicdo, durante o final do século XVI e inicio do século XVII, era a elas direcionada a maioria
dos processos inquisitoriais e a morte pela fogueira. Para os autoes, esse fendmeno estaria relacio-
nado ao modo como os inquisidores europeus, responsaveis pela cacada as bruxas, enxergavam as
mulheres indigenas e negras, como ndo humanas, como bestas, que teriam capacidade de realizar
pactos com o demoénio.

Contudo, como afirmam Federici (2018, 2019), Davis (2016) e Lugones (2014), apesar de serem
consideradas ndo humanas, isso ndo impediu que essas mulheres fossem objetificadas, demoni-
zadas e consideradas bruxas na coldnia, e que muitas fossem estupradas, torturadas e mortas por
essa razdo pelas instituicdes inquisitoriais.

Mulheres negras, mulheres indigenas e mulheres exiladas europeias que habitavam a colonia,
principalmente aquelas que possuiam alguma habilidade como parteira, curandeira ou que traba-
lhavam com prostituicio, foram olhadas por séculos com desconfian¢a e consideradas e muitas ve-
zes julgadas bruxas pela inquisicdo. Isso gerou um verdadeiro genocidio e epistemicidio (Lugones,
2014). Ainda assim, as bruxas conseguiram que sua tradi¢do sobrevivesse ao horror da inquisicao



12

Rafaela Werneck Arenari Martins; Mauro Macedo Campos

por meio de estratégias de resisténcias!®, bem como por terem sido a representacdo do mundo ao
contrario, a representacdo de um mundo onde as mulheres se arriscavam a ser livres. Além disso,
as bruxas ainda seguem resistindo a essa cagcada que se atualiza na contemporaneidade.

Escancarando a atualidade desse fendmeno, Miiller e Sanderson (2020) denunciam casos recen-
tes em que mulheres foram mortas por acusa¢des de bruxaria. Refor¢am, ainda, que a cacga as
bruxas é uma pratica vigente que se atualiza de forma expressiva, na qual mulheres continuam
sendo perseguidas e mortas, especialmente na Africa, no Sudeste Asiatico e na América Latina.
Nessa cacada, as mulheres, especialmente mulheres negras e indigenas, sdo os principais alvos
(Federici, 2019).

O patriarcado, o colonialismo e o racismo misturam-se em um caldeirdo de violéncias no qual
engendra-se o capitalismo - plano de existéncia em que se constituiram as leis, as bulas papais, a
ciéncia, os carceres, as salas de tortura e as fogueiras. Federici (2019) afirma que o fato de a caca
as bruxas, a colonizac¢do e a escraviddo pertencerem a um mesmo contexto histoérico e politico, o
nascimento do capitalismo marca a necessidade de unidade nessas lutas. Todavia, sobressalta-se
a constatacdo de que mesmo diante de todas as tentativas de aniquilagdo aos saberes das bruxas,
eles ainda resistem e ganham novos contornos na atualidade (Russell; Alexander, 2019; Cabot,
1992).

O préprio termo bruxaria é ressignificado a partir da década de 1970, ganhando uma forga politica
como forma de reivindicacdo e rememoracao historica do status ancestral de poder e uniio entre
mulheres que foi violentamente suprimido pela estruturacdo patriarcal, capitalista, colonialista e
dos saberes médicos e cristdos (Dias; Cabreira, 2019).

Na atualidade, as imagens das bruxas ganham contornos diversos e até paradoxais, por um lado
muitas mulheres ainda sao perseguidas e mortas ao serem atreladas a praticas de bruxaria (Fe-
derici, 2019), ao mesmo tempo que outras se declaram bruxas (Dias; Cabreira, 2019). Essa auto-
afirmacgdo acontece também?'® entre mulheres que possuem saberes sobre ervas que envolvem
processos singulares desde o preparo das plantas até o seu direcionamento na intencdo de cura
(Maizza; Vieira, 2018).

Conclusdo

Em meio a um horizonte no qual coexistem mulheres mesticas, negras e indigenas, pobres e imer-
sas numa sociedade misdgina, que se propdem a tecer outros regimes de relacdo com a terra que
lhes garanta subsisténcia e condi¢des de saide, constituindo-se uma espécie de insurreicao e sub-
versdo as légicas privatistas, exploratorias e hegemodnicas (Rocha, 2017; Amaral; Fleck, 2019;);
emergem concepgdes diversas sobre o sentido da palavra bruxaria, a relacdo das mulheres auto-
denominadas bruxas e a natureza.

15 Paola Zordan (2005) e Silvia Federici (2018) vao destacar que durante as persegui¢des, a transmissdo oral mostrou-se um
risco para a sobrevivéncia dos saberes das bruxas, porém, ressaltam que as bruxas se ocupavam de outros oficios como
lavadeira, perfumista, fabricantes de cosméticos, e afirmavam apenas para alguns seu lado “um pouco bruxa”. Ou seja, para
sobreviverem muitas escondiam seu oficio: escondendo-o sob a égide de outros oficios.

16 Como os grupos que se autoafirmam bruxos, praticantes de magia, membros de seitas neopagas e grupos religiosos, como
a Wicca, e a bruxaria tradicional (Russel; Alexander, 2019).
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Retomar a histéria das bruxas e contribuir na insercao de seus conhecimentos nas disputas discur-
sivas presentes também no universo académico é uma forma de chamar aten¢ao contra algumas
das consequéncias nefastas das separacdes impostas pela ciéncia e pelo capitalismo, dentre as
quais: a separacdo natureza e cultura (Marx, 2008; Krenak, 2020; Federici, 2018; Preciado, 2008).

A partir de uma pesquisa bibliografica buscamos orientar a nossa compreensao sobre como se
debatem os saberes que emergem da relagdo das mulheres com a natureza, para assim destacar
a resisténcia das mulheres bruxas, e quais sdo os saberes que elas produzem por meio do contato
com a natureza e como esses sobreviveram as constantes tentativas de subjugacio.

Como vimos, os saberes das bruxas coexistem, reexistem e escapam de algumas logicas instituidas
e valoradas pela ciéncia e os laboratérios. Esses ndo sdo conhecimentos revelados em receitas de
bula, trata-se de saberes que dialogam com os elementos da terra e que adquirem legitimidade
nas experiéncias, nas praticas com amargos chas, banhos de ervas e nos alimentos que curam.
Conhecimentos ancestrais que por vezes sdo deslegitimados, ignorados, infravalorados ao serem
considerados menos cientificos e, portanto, menos eficazes e até perigosos.

Ao apostar em por tais saberes na disputa discursiva presente no meio académico cientifico ten-
cionamos ainda os modos mais autonomos de conhecimentos, produzidos junto a natureza, como
meio alternativo aos saberes e poderes médicos e farmacéuticos. Esse primeiro passo teorico ja é
um norte importante para que novos esfor¢os se materializem em estudos empiricos e tragam a
tona essa tematica.
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The Witches and their ancestral
knowledge: a look from decolonial
feminist perspectives

Abstract:

This article aims to understand, through a theo-
retical effort, how the knowledge of witches is ac-
quired and how these teachings are perpetuated
through time. In dialogue with feminist notions,
mainly decolonial, we show clues about the rela-
tionship between groups of destructive women.
We also highlight how the markers of gender, race
and are connected to the practices of violence that
are perpetuated against witches, promoting prac-
tices against the existence of specific bodies; and
highlighting the prevalence of witchcraft, even in
the current scenario. It is also noted the processes
of resistance of this group of women to attempts
at extermination through the perpetuation of their
knowledge.

feminism.

Witchcraft. Decolonial

Genre. Knowledge.

Keywords:

Las Brujas y sus saberes ancestrales: una
mirada desde perspectivas feministas
decoloniales

Resumen:

El objetivo de este articulo es, mediante una re-
visidn tedrica, comprender como los saberes de
las mujeres brujas son adquiridos y co6mo esas
ensefianzas se mantienen en el tiempo. En dia-
logo con los estudios feministas, principalmente
decoloniales, se evidencia que existen rasgos de
la relacion entre las mujeres que son considera-
das brujas con la naturaleza. Resaltamos también
como los marcadores de género, raza y clase se
conectan con la violencia contra las brujas, fomen-
tando practicas contra la existencia de cuerpos es-
pecificos y colocando en evidencia como prevalece
la tradicién de “cazar brujas”, atin en el escenario
actual. También se destacan los procesos la resis-
tencia de ese grupo de mujeres contra el extermi-
nio por medio de la perpetuacion de sus saberes.
Palabras clave: Brujeria. Feminismo decolonial.
Género. Conocimiento.



