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O ANTIMACONISMO NO BRASIL

RESUMO:

Neste artigo, a partir da pesquisa documental, proponho que o antimagonismo
brasileiro, ja observado no século XIX, apresenta uma caracteristica que considero
importante — trata-se de um idedrio importado, ainda que mais ou menos acli-
matado ao ambiente local. Assim, as controvérsias antimag¢oOnicas sdo assumidas
pelos catolicos, seguindo as determinagdes de Roma; pelos protestantes, seguindo
denominagdes estrangeiras; pelos comunistas, acompanhando as orientagdes da
III Internacional; pelos integralistas, a partir de um espirito nacionalista inspirado
no fascismo italiano. Ressalvo, ainda, que o que se entende por antimagonismo
aqui, ndo ¢ simplesmente um discurso seguido de perseguicdes contra esse grupo e
nem mesmo uma orquestra da campanha ideoldgica para detratar os magons. Essa
expressao pode emergir como mera critica aos seus fundamentos ou mesmo como
reagdo aos seus discursos e agdes publicas. Tal ressalva faz-se necessaria porque no
Brasil, a maconaria sempre foi composta, majoritariamente, por grupos de elite e
nunca atuou de forma univoca. Finalmente, identifico que no momento atual, os
magons nao tém sido o centro das hostilidades de nenhum grupo que podemos
chamar de tradicionalmente antimag¢onicos — os grupos religiosos e politicos.
Palavras-chave: Antimagonismo; Culturas em Negativo; Magonaria.
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THE ANTI-FREEMASONRY IN BRAZIL

ABSTRACT

In this article, taking the documentary research as a starting point, I propose that the Brazilian anti-freemasonry, which had already
been observed in the nineteenth century, has a feature that I consider important - it is an imported ideology, even knowing it is acclima-
tized to the local environment in a certain way. Thus, the anti-freemasonry controversies are assumed by Catholics, following the Rome
determination; by Protestants, following foreign denominations; by the Communists, following the guidelines of the Third Internatio-
nal; by fundamentalists, from a nationalist spirit inspired by Italian fascism. I must stress also that what is meant by anti-freemasonry
here is not simply a speech followed by persecutions of this group and it is not even a concerted ideological campaign to detract Masons.
This expression can emerge as mere criticism of its foundations or even as a reaction to its public speeches and actions. This explanation
is necessary because, in Brazil, Freemasonry has always been composed, mostly, of elite groups and never acted unambiguously. Finally,
I identify that at present, the Masons have not been the center of hostilities which come from any group that we traditionally call anti-
-freemasonry - religious and political ones.

Keywords: Freemasonry; Anti-freemasonry; Cultures in Negative

EL ANTI-MASONISMO EN BRASIL

RESUMEN

En este articulo, desde la investigacion documental, propongo que el anti-masonismo brasilefio, ya observado en el siglo XIX, tiene una
caracteristica que considero importante — se trata de una ideologia importada, aunque més o menos aclimatada al ambiente local. Por lo
tanto, las polémicas anti-masdnicas son asumidas por los catélicos, cumpliendo las determinaciones de Roma; por los protestantes, bajo
denominaciones extranjeras; por los comunistas, siguiendo los lineamientos de la IIT Internacional; por los integristas, a partir de un
espiritu nacionalista inspirado en el fascismo italiano. Debo subrayar, también, que lo que se entiende por anti-masonismo, aqui, no es
simplemente un discurso seguido de persecuciones en contra este grupo, ni tampoco una campaiia ideoldgica orquestada para caluniar
los masones. Esa expresion puede surgir como mera critica de sus fundamentos o incluso como una reaccion a sus discursos y acciones
publicas. Esta advertencia es necesaria porque, en Brasil, la masoneria siempre ha estado compuesto principalmente de grupos de élite
y nunca actud de forma univoca. Por ultimo, identifico que en la actualidad, los masones no han sido el centro de las hostilidades de
ningun grupo que llamamos tradicionalmente anti-masdnicos - los grupos religiosos y politicos.

Palabras clave: Masoneria; Anti-masonismo; Cultura en negativo.

ANTIMACONNISME AU BRESIL

RESUME

Dans cet article, a partir de recherche des documents, je propose que I'antimagonnisme brésilien, deja observé dans le siecle XIX,
présente une caractéristique que je considére importante-Il sagit des idées importées, encore que plus ou moins acclimatée au envi-
ronnement local. Ainsi, les controverses antimagonniques sont assumées par les catholiques, en suivant les déterminations de Rome ;
pour les protestants ; en suivant des églises étrangeres ; pour les communistes, en accompagnant les orientations de la III International ;
pour les intégralistes, a partir d’un esprit nationaliste inspiré dans le facisme Italien.Je sauvegarde, encore, que ce qui nous comprenons
pour antimagonnisme, ici, nest pas simplement un discours suivi de persécutions contre cet groupe et ni une orchestrée campagne
idéologique pour diminuer les magons. Cet expression peut émerger comme une simple critique aux ses discours ou actions publiques.
Tel sauvegarde est nécessaire parce que, au Brésil, la magonnerie a toujours été composée, principalement, par groupes délite et jamais
elle a agi de fagon univoque.Finalement, jidentifie que actuallement, les magons nest sont pas le centre des hostilités daucun groupe
traditionnallement antimagonnique- les groupes religieux et politiques.

Mots- clés: Magonnerie ; Antimagonisme; Culture en négatif.
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1. MAGONARIA - UMA PEROLA BARROCA

A PALAVRA MACONARIA desperta surpresas e
curiosidades tipicas das palavras interditas. A prondn-
cia deste vocabulo costuma provocar reagdes instinti-
vas — franzir de testa, arregalar de olhos, emissdo de
ruidos. Depois do espanto, a pergunta: vocé é magom?

Algumas vezes, as interpelacdes seguem-se: é ver-
dade que mulher ndo pode entrar? Quem entra na mago-
naria fica rico? Os magons se comunicam através de uma
linguagem secreta? Os rituais mag¢dnicos sacrificam ani-
mais? Existem pactos de sangue? Quem sair da magona-
ria morre? Por que tanto segredo? Foram os magons que
fundaram a repablica? Magom s6 vota em magom?

Em outras situagdes, em lugar de perguntas, sur-
gem afirmagdes contundentes: a magonaria ¢ contra o
cristianismo; magom e judeu sdo uma coisa sd; se mago-
naria fosse coisa certa nio seria secreta; os magons cul-
tuam um bode; nos rituais magonicos eles apunhalam a
hoéstia; a magonaria é uma rede de influéncias secretas
no Estado; os magons sio uma espécie de comunistas.

O repertério das representagdes sociais sobre
a instituicdo macgonica € vasto e, como € tipico nesse
tipo de conhecimento, ha muita polissemia, ruidos de
comunicagdo, ressignificacao de expressoes e, sobre-
tudo, pouco interesse por rigor, sistematicidade e evi-
déncias (DURKHEIM, 1989).

Se as imagens construidas sobre a magonaria no
universo das representagdes sociais é de causar inveja
aos escritores do realismo fantastico, no plano do
debate publico, a institui¢do dos “Filhos da Luz” é uma
verdadeira pérola barroca, um jogo de luzes e sombras,
um caleidoscépio, um aleph, um palimpsesto, no qual
a multiplicidade de interpretagdes atingem autores,
datas, autenticidades e transmissoes.

Certamente, ndo me proponho a desvelar “A
maéquina do mundo” magdnico. No caminho que optei
em seguir, ja me daria por satisfeito se conseguisse con-
tornar as inumeras pedras encontradas e apontar, a partir
da cultura negativa acerca do magonismo, alguns modos
de agir e de pensar dessa institui¢do (e de seus adversa-
rios) que tanto provocam a imaginagao moderna.

Para comecar tal aventura, o primeiro passo é

entender que existe uma assimetria profunda entre a
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pesquisa académica brasileira e a importancia da insti-
tuicdo magdnica no pais. No entanto, a explicacdo desse
desinteresse dos pesquisadores pela magonaria fica para
outra ocasidao. Por enquanto, registre-se que farei poucas
referéncias a nossa pesquisa social porque pouco encon-
trei que me auxiliasse nessa empreitada especifica.

Por tltimo, gostaria de apontar, preliminarmente,
que o que se entende por antimagonismo aqui, nido é
simplesmente um discurso seguido de perseguicoes
contra esse grupo e nem mesmo uma orquestrada
campanha ideoldgica para detratar os magons. Essa
expressdo pode emergir como mera critica aos seus
fundamentos ou mesmo como rea¢do aos seus dis-
cursos e agoes publicas. Tal ressalva faz-se necessaria
porque no Brasil, a magonaria sempre foi composta,
majoritariamente, por grupos de elite e nunca atuou
de forma univoca. Mesmo nos momentos mais dificeis,
sempre havia uma ala mag¢dnica imune as tempestades
da conjuntura e do antimagonismo. Podemos até pro-
por algo mais provocador: a magonaria sempre orbitou
em torno do poder no Brasil, mesmo que algumas de
suas fac¢des estivessem, eventualmente, excluidas.

Assim, as criticas e resisténcias, nem sempre con-
sistentes, contra o espirito mag¢dnico no Brasil devem
ser temperadas pela posicdo sempre confortavel do
grupo em relacdo aos espagos de poder na republica
que, eles mesmos, ajudaram a fundar.

Assim, sem querer me demorar em demasiados
prolegdmenos, lembro que os episddios aqui rascu-
nhados constituiram-se em periodo histérico em que
a macgonaria ainda estava no centro dos espacos de
decisdo, ou seja, até as primeiras décadas do século XX.
Como o processo de modernizagdo do pais foi acom-
panhado de progressiva diversificagdo do associati-
vismo civil, a magonaria foi sendo afastada do centro
para a periferia dos espagos politicos mais importantes,
até chegar, nos dias que correm, a ocupar fun¢des que
variam entre a mera figuragio e a coadjuvagiao nos pro-
cessos socio-politicos, apesar da mistica conspiratdria
que ainda a envolve. Assim, embora magons importan-
tes continuem marcando presenga nos trés poderes da
Republica, bem como em importantes institui¢oes da
sociedade civil, a institui¢do, hd muito, ndo mais prota-
goniza a cena republicana.
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2.0 ANTIMACONISMO NO MUNDO

As origens mais remotas da magonaria sdo
objeto de um interminavel “debate” entre as inimeras
ramificagdes existentes no campo magdnico. O que nos
interessa aqui, porém, é identificar sumariamente as
reagOes a fase moderna dessa diversificada institui¢éo.
Nesse sentido, os combates antimagOnicos mais
expressivos remontam ao século XVIII, quando o Papa
Clemente XII na sua “Carta Apostélica In Eminenti’, de
1738, condenaa institui¢ao, proibindo veementemente a
participagdo dos catdlicos. A partir dessa manifestagao,
muitas outras seguirdo até os dias de hoje. (BENIMELI
et ali, 1981)

As criticas catdlicas podem ser resumidas nas
seguintes proposi¢des: a) o relativismo magdnico, que
sustenta sua convivéncia com todas as religides como
se estas fossem equivalentes, até mesmo aquelas com
visdes anticatdlicas; b) o principio criador magonico, o
Grande Arquiteto do Universo (G.A.D.U), como uma
expressdo religiosa deista, ou seja, que ndo dispde de
base moral ou intelectual e ndo atua no mundo, o que
seria incompativel com a revelagdo crista; c) os rituais
magdnicos concorreriam com os rituais catdlicos e
seus sacramentos, tendo em vista que aqueles teriam
também poder de transformacdo sobre os homens
mesmo sem a graga do Cristo. E importante ressal-
var que a Igreja Catolica, ao longo desses 250 anos de
proibi¢des da participacdo de catdlicos na magonaria,
tem realizado algumas revisdes, como é o caso do reco-
nhecimento da pluralidade do movimento magonico
e, consequentemente, de suas manifestacdes rituais e
simbolicas. A interdi¢ao fundamental, no entanto, per-
manece (BENIMELI et ali, 1981; RAMALHO, 2008;
RAMALHO, 2008b).

O outro front antimagonico vem da esfera poli-
tica. Considerando que a tendéncia da a¢do politica
nos ambientes modernos seja levada a cabo por ins-
tituioes abertas ao publico em geral, sobretudo os
partidos politicos, a atividade magonica, a despeito de
ter contribuido com a constru¢ao desse modelo repu-
blicano moderno, sempre suscitou desconfiangas em
fun¢do de sua dimensdo esotérica, aquela mesma na
qual a participag¢do é restrita aos iniciados e em que,
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justamente, supde-se ocorrer as mais diversas formas
de conspiracio.

Esses dois universos antimagonicos espalhar-se-ao
pelo mundo e constituirdo, com as devidas especifici-
dades locais, as bases da oposi¢do as formas de agir e de
pensar dos “Filhos da Viuva’, como também sdo conhe-
cidos os macons.

Ressalvemos, entretanto, que tanto no ambito da
Igreja Catolica (IC) quanto no dos partidos politicos,
observamos que, apesar das hostilidades, didlogos com
a magonaria serdo um elemento invariével na vida des-
sas instituicdes, que desenvolverdo profundos debates
internos, inclusive para saber se jd ndo estariam toma-
das pela sinuosa a¢do secreta dos magons.

3.0 ANTIMACONISMO TROPICAL

O antimagonismo brasileiro, ji observado no
século XIX, apresenta uma caracteristica que conside-
ramos importante — trata-se de um idedrio importado,
ainda que mais ou menos aclimatado ao ambiente local.
Portanto, as controvérsias antimacoOnicas sio assumidas
pelos catolicos, seguindo as determinagdes de Roma;
pelos protestantes, seguindo denominagoes estrangei-
ras; pelos comunistas, acompanhando as orientagdes
da III Internacional; pelos integralistas, a partir de um
espirito nacionalista inspirado no fascismo italiano.

Poderiamos até propor que o antimagonismo bra-
sileiro seria uma “ideia fora do lugar” ou um “teatro
de sombras” Metéforas que, usadas por grandes histo-
riadores brasileiros - mesmo que com sentidos distin-
tos para descrever o processo de recepg¢do conflituosa
e heterodoxa do idedrio moderno -, entre nds cabem
bem no que diz respeito ao acolhimento magdnico em
terras brasileiras.

Essas configuraces tornariam o antimagonismo
brasileiro um subproduto do antimagonismo observado
nas nagoes que estavam em grau elevado no processo de
modernizagao, como eram os casos da Franca, da Ingla-
terra, dos Estados Unidos. A propdsito, ainda havia entre
o Brasil e tais paises, o Império Portugués que seguia a
sua propria trilha no sentido da modernizagdo e que,
obviamente, ainda protagonizava o que poderiamos cha-
mar de debate ptblico no ambiente nacional.



Assim, desde as metrépoles, encontramos
nos fundamentos do discurso antimag¢dnico uma
mitologia moderna — o mito da conspiragdo. No Brasil,
replicamos a férmula. Em outras palavras, os magons
foram identificados pelos seus contendores como
individuos que atuavam nas sombras, articulando
complds, lancando maos de poderes magicos e pactos
com forgas demoniacas.

Esse instigante raciocinio, porém, muito ade-
quado aos ambientes magdnicos originais, Inglaterra e
Franca, foi flexibilizado em terras brasileiras, pois nos
dois espacos hostis a0 mundo magdnico - o religioso e
o politico -, havia muitos magons, inclusive ocupando
fungdes destacadas.

A seguir, descreveremos, brevemente, esse antima-
¢onismo com sabor tropical a partir de alguns episo-
dios da nossa historia republicana.

3.1. A macgonaria e a igreja catélica no Brasil

A chegada da maconaria ao Brasil, no final do
século XVIIL, pode ser entendida como um dos sinais
do processo de modernizag¢io do pais, um processo que
viria a se consolidar ao longo do século seguinte. Desse
modo, a magonaria foi um dos espagos mais importan-
tes de divulgagao dessa nova mentalidade (mesmo que
mesclado com uma ritualistica antiga e tradicional) e
conseguiu atrair, por aqui, uma parcela significativa da
elite para dialogar, a sua maneira, com as propostas ilu-
ministas emergentes no periodo. Sobre os primérdios
da maconaria no Brasil, tema bastante controverso e de
documentag¢io ainda a ser mais bem explorada, sabe-
mos que a primeira Loja regular foi a “REUNIAQO”,
fundada em 1801, no Rio de Janeiro (Castelani, 1993).

No entanto, torna-se importante lembrar que as
ideias magonicas ja circulavam pela Coldnia através
dos estudantes brasileiros que se dirigiam a Europa
para cursar universidades como a de Coimbra, em Por-
tugal, Montpelier, na Franca e Oxford na Inglaterra.
As noticias de macons e ideias magdnicas no final do
século XVIII no nosso pais, orientando alguns movi-
mentos (Inconfidéncia Mineira, Revolta dos Alfaia-
tes, Conjuragdo Fluminense etc.), ainda estdo por ser
estudadas pela pesquisa social para que cheguemos a
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dados e interpretagdes mais consistentes. Os casos do
Aredpago de Itambé (1798) e a Academia dos Suassuna
(1802), por exemplo, apresentam grandes evidéncias da
referida presenca, mesmo que com distinta dindmica
interna (CASTELANI, 1993).

De qualquer maneira, seja qual for a versao histo-
ricamente mais consistente, o que ndo podemos negar
é que a atividade magonica formou, a partir do inicio
do século XIX, uma rede de Lojas por todo o territo-
rio brasileiro e organizou o que foi, provavelmente, a
primeira atuagdo politica articulada (nacional e inter-
nacionalmente) de que temos noticia no nosso pais,
além da igreja catélica, funcionando como uma espé-
cie de arena para discussdes voltadas ao processo de
moderniza¢ao. A atuagdo da Magonaria esteve ligada a
difusao do projeto liberal, iluminista e anticlerical. Vol-
tamos a sublinhar que, ainda hoje, pelo menos no inte-
rior do movimento mag6nico, a instituicio é lembrada
por sua participa¢ao em episédios importantes da his-
toria do pais: independéncia, abolicionismo, abdica-
¢do de Dom Pedro I, a questdo religiosa, a separagdo
da Igreja do Estado, o movimento republicano e outros
menos comentados. Portanto, os magons parecem ter
empreendido, naquele periodo, uma influéncia signi-
ficativa na defini¢do dos rumos do pais, uma vez que
exerciam atividades intelectuais e politicas, atuavam
em jornais, revistas, sociedades literdrias e beneficen-
tes, agindo também nos primeiros partidos politicos e
chegando a compor, desde o Império, varios Gabinetes
de Governo (MANSUR, 1999; COLUSSI, 1998).

3.1.2. A QUESTAO RELIGIOSA

A primeira grande manifestacio de antimago-
nismo no Brasil ficou conhecida como a “questdo dos
bispos” ou a “questdo religiosa” e emergiu no ano de
1872. Aquele momento foi de grande efervescéncia
politica, econdmica e social. As ideias liberais estavam
“enchendo os olhos” de setores da elite brasileira que
tentavam concilid-las com um regime escravista, com
uma recém-implantada monarquia parlamentarista
e com a nossa tradicdo religiosa catdlica (MANSUR,
1999; GUEIROS, 1980; CASTELANI, 1993; BENI-
MELI et alli, 1981).
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Em meio a esse turbilhio, setores do episcopado
brasileiro, embalados pelos resultados do Concilio
Vaticano I, resolveram exigir comportamentos mais
alinhados com a ortodoxia catolica e a pleitear mais
autonomia para a Igreja no Brasil. Lembremos que
ainda vigia o regime de padroado, no qual os negdcios
juridicos, administrativos e financeiros da Igreja eram
dependentes da autoridade imperial.

Naquele periodo, havia muitos magons com cargos
na estrutura da igreja catdlica, sobretudo nas Irmanda-
des. A proibigdo dessa participacio foi o estopim para a
disputa publica entre bispos e magons. Tudo comecou,
quando o padre Almeida Martins foi punido pelo bispo
do Rio de Janeiro, Dom Pedro Maria de Lacerda, por
ter sido o orador numa festa mag¢dnica que comemo-
rava a promulgacdo da Lei do Ventre Livre, iniciativa
do magom e presidente do Conselho de Ministros, José
Maria da Silva Paranhos, o Visconde do Rio Branco.

A segunda ocorréncia veio de Olinda/PE, quando
o bispo Dom Vital Maria Gongalves de Oliveira, diante
da indiferenga aos seus pedidos de que os magons se
afastassem da igreja, interditou varias Irmandades,
Capelas e Igrejas onde houvesse participagio mago-
nica. O mesmo ocorreu na diocese de Belém do Para,
quando o bispo Dom Antonio Macedo Costa tomou as
mesmas atitudes, baseadas no direito candnico, mas em
tensdo com o regime de padroado.

A reagdo maconica foi imediata. Recorreram ao
Imperador, amparados, como ja dissemos, pelos ter-
mos da Lei do Padroado e venceram a batalha politica
e juridica, com Dom Pedro II exigindo a suspensdo
dos interditos proclamados pelos bispos. A atitude dos
episcopos, porém, foi de manutengao das interdi¢des e
recusa ao cumprimento das ordens imperiais, reafir-
mando as suas obediéncias exclusivamente ao sucessor
de Pedro, o Papa Pio IX. O ambiente foi inundado por
uma disputa publica pouco vista até entdo. Manifestos,
artigos, discursos, homilias e as mais variadas mani-
festages tomaram os jornais, parlamento, pardquias,
saloes e outros ambientes onde era possivel discutir a
questdo (MANSUR, 1999; GUEIROS, 1980; CASTE-
LANTI, 1993; BENIMELI et alli, 1981).

A intensidade e repercussiao dos debates ndo impe-
diram que no més de janeiro de 1874 ocorresse a prisao
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de Dom Vital, condenado a quatro anos de recluséo,
dos quais cumpriu um ano e sete meses; Dom Macedo,
por sua vez, foi preso em abril, também condenado a
quatro anos, mas libertado no ano seguinte.

Embora esses episodios tenham promovido uma
vitdria imediata da maconaria, a resisténcia dos prelados
e o processo de afastamento entre a Igreja e o Estado fize-
ram com que as relacdes entre macons e catélicos nunca
mais fossem as mesmas. Entendo que comega aqui, preci-
samente, as disposi¢des antimagonicas desenvolvidas pela
Igreja até os dias atuais. Ndo estamos falando de manifes-
taces ruidosas ou de iniciativas espetaculares, mas de um
trabalho constante e silencioso junto ao publico catélico de
combate ao idedrio magdnico e de afirmacio da incompa-
tibilidade entre os seus principios e o catolicismo.

As representagdes sociais dos catdlicos brasilei-
ros em relacdo & magonaria se manifestam através de
expressdes como: pactos com o diabo, enriquecimentos
misteriosos, sacrificios rituais, crimes secretos, favore-
cimento aos irmdos e muitas outras caracterizacoes que
sempre remetem o universo magonico ao que ¢ malé-
fico, errado, viciante, degradante.

E provével que ainda possamos encontrar magons
que comunguem e que participem das atividades pasto-
rais. Porém, as fronteiras entre o catolicismo e a mago-
naria sdo bem mais delineadas hoje do que ja foram,
embora existam, nos dois universos, quem busque uma
aproximacdo através de didlogos e de possiveis afini-
dades eletivas.Se tais aproximagdes se efetivardo nao é
possivel saber. O fato é que as interdi¢cdes continuam e
que, no longo prazo, venceram D. Vital e Dom Macedo.

Entretanto, ao longo do grande periodo de diver-
géncias e de proibigoes da Igreja Catolica contra a
magonaria, é importante lembrar que muitos catélicos
também procuraram convencer os seus irmaos de uma
mais bem detalhada pesquisa sobre a institui¢do mag¢o-
nica. Nesse sentido, algumas interlocugdes positivas
foram registrados por varios historiadores do assunto.

Em Aracaju (Sergipe), por exemplo, no ano de
1968, o bispo local, Dom Luciano Duarte Cabral, pro-
vocou escandalo no ambiente catolico pela visita a Loja
Magonica Cotinguiba, criada em 1863. Visita esta devi-
damente permitida pelo Nuncio Apostdlico do Brasil,
naquela ocasido, Dom Sebastido Baggio.



O discurso do bispo de Aracaju, entretanto, nao
versou sobre os embates seculares entre as institui¢des,
ao contrario, procurou os pontos de contato, os con-
sensos, as convergéncias, as aproximagdes. E o que se
ressaltou, naquele momento, foi a questdo social no
Brasil, sobretudo no Nordeste. A questio agréria, a
fome, o subdesenvolvimento, a educagio, entre outros,
receberam a atenc¢do do sacerdote catélico, que encer-
rou conclamando magons, catélicos e todos os homens
de boa vontade a enfrentar a imensa tarefa de construir
um mundo melhor (BENIMELI et alli 1981).

Outras iniciativas catdlicas - como as que desen-
volveram D. Avelar Branddo (Bahia) e Dom Vicente
Scherer (RS), na dltima década de 70 - solicitaram a
Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB) que
protagonizasse uma ampla discussio acerca da questao
magonica e das relagdes dos catolicos brasileiros com
a instituigdo. A CNBB chegou a enviar questionarios
para dioceses em todo o Brasil, no sentido de ter uma
base realista das opinides dos sacerdotes e também dos
magons. Tais iniciativas ndo lograram grandes resulta-
dos, mas mostraram que na fase atual inexiste disposi-

¢do publica para troca de hostilidades.
3.2.0antimac¢onismodoPCBedalllinternacional

Uma das acusagdes mais frequentes contra a mago-
naria é aquela que a identifica como parte de um grande
compl6 comunista. Nao nos cabe analisar, aqui, as origens
dessa “mitologia’, mas certamente esse tipo de discurso
deve relacionar-se com a participagdo magonica, direta
ou indireta, em revoluciondrios eventos modernos, como
foram os casos da revolugéo francesa, da comuna de Paris,
dos processos de independéncia nacional e da prépria
revolugao russa de 1917 (CARONE, 1991; SALES, 2005).

Essas supostas boas relagbes entre magonaria e
movimentos socialistas acabou em 1922, no IV Con-
gresso da Internacional Comunista, criado pelos bol-
cheviques em 1919, com a fungéo principal de defender
a revolugdo russa e propagandear os seus principios no
restante do mundo.

Nesse Congresso, entre os muitos temas discuti-
dos, esteve a controvérsia entre a dire¢ao da Interna-
cional e o Partido Comunista Francés, acusado de
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abrigar magons no seu seio. Naquelas circunstancias,
os comunistas tentavam afastar dos partidos sob a sua
influéncia o que eles consideravam ideologias peque-
no-burguesas. A magonaria estava entre elas e foi con-
siderada inimiga (CARONE, 1991; SALES, 2005).

Aqui, entra em cena o primeiro brasileiro a pisar
em solo russo apos a vitdria dos revolucionarios bol-
cheviques. Tratava-se de Antonio Bernardo Canelas,
brasileiro, operario grafico, com trajetoria anarco-sin-
dicalista e recém-filiado ao também recentissimo Par-
tido Comunista do Brasil. Naquela conjuntura, para
participar do movimento comunista internacional, o
grupo precisaria ser aprovado pelo Komintern em um
dos seus congressos.

Canelas estava em Paris e recebeu a missdo de
representar o Partido no IV Congresso e articular a sua
filiacdo ao organismo, sem a qual ndo conseguiriam
falar em nome dos comunistas e receber a sua colabo-
racdo material e politica.

A participagdo do ex-anarquista, porém, foi trau-
matica para os que o enviaram como representante.
O jovem de 24 anos ndo concordou com o “espirito”
do Congresso, onde s6 falavam os grandes dirigentes,
como Lenin, Trotsky, Zinoviev. Além disso, ndo con-
cordou com a disposi¢do de tais dirigentes de expulsar
os macons das hordas comunistas em redor do mundo.
Tal rebeldia consolidou-se quando também discor-
dou do método de aprovagio das teses por unanimi-
dade. Estas resisténcias deveram-se, provavelmente,
tanto a sua pouca experiéncia como comunista quanto
ao seu passado anarquista, sem deixar de frisar a sua
lembrancga de que entre os nove fundadores do Partido
Comunista do Brasil dois eram magons, os seus cama-
radas Cristiano Cordeiro e Everardo Dias. Assim, o
combativo brasileiro foi o tnico voto contra as resolu-
¢des, o que lhe rendeu ndo somente um processo ainda
em Moscou, bem como a sua expulsdo do Partido ao
chegar no Brasil (CARONE, 1991; SALES, 2005).

Posteriormente, através de novas tentativas, os
comunistas brasileiros conseguiram convencer a van-
guarda da III Internacional de que aquele elemento nao
estava a altura da representacdo que lhe fora dada e de
que as ideologias pequeno-burguesas, como as magd-
nicas e anarquistas, ja tinham sido expulsas do Partido.
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Apesar da dissolugao do Komintern em 1943, as
relacdes entre comunistas e macgons continuaram ten-
sas, pois o totalitarismo dos regimes comunistas nunca
conviveu bem com estruturas auténomas e muito
menos restritas, em sua ritualistica, a quem nao fosse
convidado e iniciado.

Contudo, a histéria dos macons nesses regimes é
um capitulo ainda a ser narrado. O caso da magonaria em
Cuba, por exemplo, é deveras instigante, pois se trata do
unico regime comunista a permitir o funcionamento da
instituicdo. E certo que ndo sabemos de detalhes sobre tal
convivéncia e o nivel de interferéncia do regime em assun-
tos magoOnicos. Porém, tal experiéncia constitui-se numa
manifestagdo atipica da relagdo entre magons e comunistas.

3.3. Os protestantes e a maconaria

A aproximacdo entre protestantes e magons existe
desde a criagdo da magonaria moderna. O ato inaugu-
ral da instituicdo magdnica, a sintese dos principios
magdnicos antigos expressos no que ficou conhecida
como Constituicdo de Anderson, recebeu este nome por
ter sido produzida, em 1831, por um presbitero inglés,
Thomas Anderson. Desde entio, as relagdes entre esses
dois universos serdo de atragio e repulsa, a depender das
circunstancias e conveniéncias teoldgicas, econdmicas e
politicas (CASTELANTI, 1995; CASTELANI, 2001).

O protestantismo brasileiro sempre foi majorita-
riamente protagonizado por denominagédes vindas do
mundo anglo-saxdo, mais especificamente dos Esta-
dos Unidos da América. Até o ano de 1898, macons e
protestantes mantinham uma relagido de proximidade,
o que, alids, replicava um modelo ja existente nesse
mundo ao qual nos referimos (GUEIROS, 1980).

Outrossim, a chegada dos protestantes ao Bra-
sil provocou firmes reagdes dos catolicos, o que fez com
que eles se aproximassem dos magons e, inclusive, esta-
belecessem aliangas pragmaticas para se defenderem da
religido hegemonica, ocupando outros espagos.

A primeira grande controvérsia, com repercussoes
cismaticas, ocorreu na Igreja Presbiteriana do Brasil,
quando alguns dos seus membros questionaram a pre-
senca de magons ndo somente no “rebanho’, mas tam-
bém em vdrias fungdes, inclusive sacerdotais. O resultado

REVISTA DE ESTUDOS DE CULTURA TN O2 | Mai.Ago./2015

desse traumatico processo foi a divisdo, em 1903, entre os
presbiterianos do Brasil e os presbiterianos independen-
tes, tendo esses dltimos saido da sua matriz por discor-
dar da presenga magonica na sua denominagéo, embora
essa variavel ndo tenha sido o motivo principal.

Os eixos da discussido envolviam, basicamente, os
seguintes temas: o lugar da Revelacdo na magonaria; o
conceito de Deus; a antropologia mag¢onica; a figura do
Cristo; a natureza da dimensao salvifica; a relacdo entre
fé e razdo e o conceito de Reino de Deus.

Desde entéo, nesse diversificado universo, macons
e protestantes se tocam e se repelem. Tal situa¢do pode
ser explicada pela inexisténcia de uma instancia centra-
lizadora, como é o caso dos catdlicos, que estabelecesse
uma linha a ser seguida. Ao contrario, como sabemos, o
protestantismo, com base no livre exame das escrituras
proporciona leituras variadas a respeito das questdes
acima colocadas.

Assim, até os dias que correm, é muito comum tes-
temunharmos controvérsias no campo protestante rela-
tivas a natureza da magonaria e se essa institui¢do seria
compativel com a mensagem cristd. Mais ainda, muitas
liderangas destacadas sdo “acusadas” de pertencerem a
magonaria e estarem contribuindo para a degeneragdo
do campo evangélico brasileiro.

Tal discussdao ndo mais ocorre na Igreja Presbite-
riana do Brasil, que aprovou, em 2010, a proibi¢do da
entrada de magons na denominagéo, conclamando aque-
les que ainda tenham alguma ligagdo com a magonaria a
renega-la. A cada maré montante sobre a questdo mago-
nica, muita literatura é produzida, sobretudo, aquela
que aponta para o antimagonismo, pois ndo ha igrejas
que defendam abertamente a tal compatibilidade com a
magonaria. Assim, falar sobre magons para um evangé-
lico comum pode suscitar uma reagdo contundente de
desaprovacao e critica a esse tipo de religiosidade.

Assim, em fun¢io das “patrulhas’, é dificil observar
liderangas protestantes de algum relevo que defendam
uma aproximagao com o universo magonico. Porém, a
medir pelo que testemunhamos em sites, blogs e outras
manifestagdes virtuais, magons e protestantes conti-
nuam (informalmente) mais imbricados do que nunca
no Brasil, pelo menos no imaginario de quem disputa
lugares de destaque no campo protestante.



3.4.0Estado Novo, os integralistas eamaconaria

Até os anos 30, do século XX, o antimagonismo
observado no Brasil nunca havia provocado grandes
problemas para os “Filhos da Luz”. A grande anta-
gonista da instituicdo magonica era a Igreja Cato-
lica, que ndo tinha objetivos nem instrumentos para
eliminar o discurso magdnico da cena publica. O
esfor¢co do antimagonismo catélico caminhava mais
no sentido de afirmar as incompatibilidades entre os
dois universos.

Somente com a emergéncia do movimento inte-
gralista brasileiro é que os magons encontrarao adver-
sarios dispostos a enfrentamentos mais radicais. O
integralismo foi um movimento caracterizado por um
forte nacionalismo, um catolicismo conservador e um
espirito antimodernizante. Segundo alguns pesqui-
sadores, esses tracos vdao aproxima-lo dos movimen-
tos fascistas, que emergiam na Europa (TRINDADE,
1974; CHASIN, 1978).

Sob a direcdo inconteste do paulista Plinio Sal-
gado, a Agdo Integralista Brasileira vai ser um dos
maiores movimentos de massa da histéria da Repu-
blica. Em todos os Estados brasileiros poderiam
ser encontrados os “camisas-verdes”, como ficaram
conhecidos os simpatizantes da causa. Muitos inte-
lectuais de prestigio aderiram ao movimento, como
observamos nos casos de Miguel Reale e Alceu do
Amoroso Lima. Dentro da Igreja Catdlica, grandes
nomes também apoiaram o integralismo, como foi o
exemplo de D. Helder Camara. Os integralistas eram
ferrenhos defensores do lema “Deus, Patria e Familia”
e identificavam seus adversarios no campo comunista,
liberal e magonico.

A magonaria ja vinha combatendo esse idedrio na
Europa, insurgindo-se contra as for¢as de Mussolini
e Salazar, e, por isso, também ndo se isentou de abrir
divergéncias publicas severas contra os integralistas
brasileiros. Nas Lojas mag¢onicas brasileiras, era muito
comum o apoio as “irmas” italianas e portuguesas, em
que os primeiros sinais de regimes autoritarios ja eram
bem delineados. Esse conflito entre magons e integra-
listas ainda foi agucado pelo apoio do presidente Getd-
lio Vargas em favor dos “camisas-verdes”, pois o regime
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brasileiro naquela altura ainda flertava com o fascismo
italiano (CASTELANTI, 1993; 2001).

No auge dessa divergéncia, o Grande Oriente do
Brasil chegou a lancar uma nota, em 1934, na qual
informava que “(...) o Conselho Geral da Ordem, em
resolucio, referente a consultas de diversas Oficinas,
em relacdo a respectiva atitude em face do partido
integralista, aprovou o parecer da Comissao de Justica
seguinte: o integralismo e a maconaria sao institui¢oes
que se repelem; ndo deve a macgonaria admitir inte-
gralistas em seu seio, 0 que motiva em consideragdes
que expoe; os magons integralistas renegam os princi-
pios liberais mag¢onicos, prova ja dada pelo respectivo
procedimento na Italia, em Portugal e na Alemanha;
faz notar que as Lojas compete deliberar sobre a con-
veniéncia de conservar ou eliminar dos seus quadros
0s magons que agem contra os principios magdnicos”
(CASTELANTI, 2001:145).

Todavia, Gettllio Vargas construiria uma confi-
guracdo na qual ndo havia espago nem para magons,
integralistas e, tampouco, comunistas. Em 1935, fechou
a Alianca Libertadora Nacional e, em 1937, promoveu
o golpe do Estado Novo que fecharia os partidos poli-
ticos, interviria nos sindicatos e em outras formas de
associativismo civil, inclusive determinando, informal-
mente, o fechamento de vérias Lojas magOnicas. Apesar
da resisténcia da Ordem, sobretudo em Sao Paulo e na
entdo capital federal, o Rio de Janeiro, pela primeira vez
na sua historia em terras brasileiras, a magonaria sofre
um profundo golpe (CASTELANTI, 2001).

Outra iniciativa tomada por Gettlio Vargas foi
infiltrar indmeros de seus partiddrios na macgonaria,
0 que garantiu ndo somente o siléncio da instituigéo,
como também o acesso as informagdes sobre o que
ocorria no interior das Lojas.

Somente em 1940 ¢ que as Lojas voltariam a ser
abertas, mas sem o vigor outrora existente na institui-
¢do, principalmente,em func¢io da perda de autonomia
provocada pela intervengdo “branca” promovida pelo
regime.

A partir de entdo, o antimagonismo brasileiro mais
saliente perdurara somente em termos discursivos e,
mesmo assim, no ambito da Igreja Catélica. O proprio
golpe militar de 1964 contou com o apoio dos princi-
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pais dirigentes macgoOnicos brasileiros, que seguiram

com o regime até os seus estertores.
3.5. Epilogo

No momento atual, os mac¢ons ndo tém sido o
centro das hostilidades de nenhum grupo que pode-
mos chamar de tradicionalmente antimag¢dnicos — os
grupos religiosos e politicos. Provavelmente, a plu-
ralidade do “mercado de ideias” contemporineo nos
auxilie a entender as razdes desse declinio do anti-
magonismo. Nessa nova configuracdo, a magonaria
ja ndo polariza com nenhuma outra institui¢io na
cena publica. Além disso, a robustez intelectual dos
quadros magdnicos atuais nao lembra, nem de longe,
aquela que representava as liderancas magdnicas que
participaram da recepgdo do ideario liberal e moderno
no comeco do século XIX.

Isso ndo significa, porém, a completa auséncia
de conflitos. O peso das acusagdes de pertencimento
a maconaria ainda sdo observadas, eventualmente, no
campo religioso protestante, com claras disposi¢oes do
acusador de interferir na imagem publica do acusado.
No mundo da internet, muitos depoimentos ilustram
esse tipo de (falsa) contenda.

Apesar de tudo, ndo acreditamos ser prudente a
declaragdo do fim desses embates. E razodvel imaginar
que eles estdo apenas inativos. Afinal, o mito da cons-
piragdo continua a povoar nossa mentalidade moderna
e, sendo assim, podemos acionar a qualquer momento,
em funcdo de uma crise qualquer, o estigma do conspi-
rador para identificar o bode expiatério da vez. Alias,
o século XX esta recheado de exemplos de como isso
ocorre com grupos minoritdrios.

O enfrentamento racional desses mitos e uma base
de valores pluralistas e democraticos podem nos auxi-
liar a expurgar da cena publica contemporanea essa
antiga e deletéria disposi¢do sacrificial.
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