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“0O AMOR JAMAIS PASSARA”: O DESCENSUS
CHRISTIE A VIDA ALEM-TUMULO

RESUMO

Incorporada ao Simbolo dos Apostolos, a formula cristologica descendit ad inferos
remete para uma realidade cultural e teoldgica veterotestamentria, o sheol, que é
profundamente transformada (do ponto de vista teoldgico) pela revelagao neotes-
tamentdria. Depois da morte na cruz, Jesus foi sepultado e a sua alma (nepheseh)
desceu ao sheol, partilhando a condi¢do de todos os seres humanos. O homem-
-Deus é solidario com todos os defuntos, experimenta a derrelic¢io total e leva a
sua obediéncia ao extremo (a verdadeira “obediéncia do cadédver”). Essa obedién-
cia na derrelic¢do ¢é simultaneamente uma vitdria, que culmina no resgate divino:
Deus ressuscitou-o dentre os mortos. Paradoxalmente, Deus identificar-se com
Jesus morto! Poderiamos pensar que, no descensus Christi, houve como que uma
autoredefinicdo de Deus a favor de todos os homens, criando uma possibilidade de
relagdo amorosa além-tamulo.

Palavras-chave: Morte. Sheol. Solidariedade. Vitéria. Amor.
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“LOVE NEVER FAILS”: THE DESCENSUS CHRISTI AND THE LIFE BEYOND THE GRAVE

Abstract:

Incorporated into the Symbol of the Apostles, the Christological formula descendit ad inferos refers to a cultural and theological reality
of the Hebrew Bible, the sheol, which is profoundly transformed (from the theological point of view) by the New Testament revelation.
After his death on the cross, Jesus was buried and his soul (nepheseh) went down to sheol, sharing the condition of all human beings. The
God-man is in solidarity with all the deceased, experiences total rejection and takes his obedience to the extreme (the true “obedience of
the corpse”). This obedience in the defeat is simultaneously a victory, culminating in the divine rescue: God raised him from the dead.
Paradoxically, God identifies himself with Jesus dead! We could think that, in the descensus Christi, there was a kind of self-definition of
God in favor of all men, creating a possibility of a loving relationship beyond the grave.

Keywords: Death. Sheol. Solidarity. Victory. Love.

“EL AMOR JAMAS PASARA": EL DESCENSUS CHRISTI Y LA VIDA MAS ALLA DE LA TUMBA

Resumen:

Incorporada al Simbolo de los Apdstoles, la formula cristoldgica descendit ad inferos se refiere a una realidad cultural y teoldgica del
Antiguo Testamento, el sheol, profundamente transformado (desde el punto de vista teoldgico) por la revelaciéon neotestamentaria.
Después de su muerte en la cruz, Jesus fue sepultado y su alma (nephesh) bajé al sheol, compartiendo la condicién de todos los seres
humanos. El Dios-hombre es solidario con todos los difuntos, experimenta el rechazo total y lleva su obediencia al extremo (la verda-
dera “obediencia del cadéver”). Esta obediencia en el abandono total es simultdneamente una victoria, que culmina en el rescate divino:
iDios lo resucit6 de entre los muertos! Al identificarse (paraddjicamente) con Jesus muerto, podriamos pensar que pudo haber una
especie de autodefinicion de Dios, a favor de todos los hombres, creando la posibilidad de una relacién amorosa. Paraddjicamente, jDios
se identifica con Jesus muerto! Podriamos pensar que, en el descensus Christi, hubo una especie de autoredefiniciéon de Dios a favor de
todos los hombres, creando la posibilidad de una relaciéon amorosa més alla de la tumba.

Palabras-chave: Muerte. Sheol. Solidaridad. Victoria. Amor.
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O tépos da descida de Cristo ao mundo dos mortos tor-
nou-se num elemento fundamental do cristianismo, a
ponto de incorporar, em determinado momento da sua
historia — pelos finais do século 1v da nossa era —, uma
das principais profissdes de fé cristds: o Simbolo dos
Apéstolos.!

A férmula descendit ad inferos - literalmente, “desceu
aos infernos”, ou “desceu a mansdo dos mortos” —, refe-
rida a Cristo morto, foi inicialmente difundida entre
os semiarianos,” antes de ser testemunhada por uma
profissdo de fé ndo ariana.® Apesar deste Sitz im Leben
heterodoxo, o tépos ja fazia parte da tradigdo constante
daIgreja, desde o século 11, encontrando-se nos escritos
de S. Inacio de Antioquia, S. Policarpo, S. Justino, S. Ire-
neu de Lyon ou Melitdo de Sardes; mas ¢ preciso dizer
que essa mesma tradicdo esta fundada nas Escrituras
cristas, onde se faz alusdo a descida de Cristo ao mundo
dos mortos (Galot, 1961: p. 471-472).

Embora o tdpos possa ser estudado numa perspetiva
comparativista, relacionando-o com outros relatos de
viagens aos infernos, como fizeram, no inicio do séc.
xX, Frazer e Baudissin,” aqui vamos privilegiar uma
abordagem mais reflexiva, de tipo teoldgico, para o
entender como metafora da prépria condigdo humana,
compartilhada pelo homem-Deus. Neste sentido, antes
de realizar a reflexdo propriamente dita (sec¢io 4), pen-
samos que ¢ importante entender a férmula descendit
ad inferos & luz do conceito hebraico de sheol (secgdes
1 e 2) e ainda ter em conta a leitura critica da referida
tradicdo cristd levada a cabo pelo tedlogo suico Hans
Urs von Bathasar (sec¢ido 3). Depois disso, estaremos
apetrechados para perceber como essa metafora da
condi¢do humana - todos descem a sepultura... ao sheol
- pode fundamentar uma original e interessante teolo-
gia cristd da morte.

A MORADA DOS MORTOS (O SHEOL)

O termo hebreu sheol tem, nos escritos biblicos, duas
acecOes: refere-se, antes de mais, ao mitico dominio
da morte — o reino ou a morada dos mortos —, mas
também, mais correntemente (e metaforicamente), ao
lugar onde sdo sepultados os mortos (Suriano, 2018:
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p. 218). No fundo, os dois significados se sobrepoem:
o lugar mitico recebe as caracteristicas das estruturas
mortuadrias, e as praticas mortudrias fornecem a lingua-
gem para descrever esse lugar mitico.

Na segunda acegdo, o termo aparece por vezes em para-

>

lelismo com outros dois: bor (“cova’, “fossa”) e shahat
(“sepultura”, “tumba”). Por exemplo: “Javé, livraste a
minha alma da manséo dos mortos [sheol], poupaste a
minha vida, para eu ndo descer ao timulo [bor]” (SI 30,
4), e, um pouco mais adiante, “Que vantagem tiras da
minha morte, e da minha descida a sepultura [shahat]”
(S1 30, 10). Assim, falar de descida a cova ou a sepul-
tura - ou, ainda, a expressdo “descer ao po [afar]” (cf. Sl
22, 30) - pode significar, metaforicamente, a descida a

morada dos mortos, ao sheol (S1 55, 16; 139, 8).

Na primeira ace¢do, enquanto reino ou morada dos
mortos, o termo sheol nio é facil de definir. Nao se
conhece bem a sua etimologia. Para 1a de algumas
tentativas ja feitas,® o mais provavel é ele provir do
nome da deusa hurrita Suwala, uma divindade que é
ja mencionada em documentos administrativos de
Ur (Trémouille, 2011-2013). Essa deusa era a rainha
do mundo subterrineo (portanto, dos “infernos”), e o
seu nome esta perfeitamente atestado em nomes ted-
foros na regido de Jerusalém, por volta do século x1v
a.C. (Lipinski, 2016: p. 136-137). Além disso, na docu-
mentag¢io aramaica, a deusa aparece também associada
a Hadad, o deus sirio da tempestade (Niehr, 2014: p.
130-132). Talvez isso explique o facto de o termo sheol
ser sempre utilizado sem articulo, como se fosse nome
proprio, seja na forma feminina ou masculina (Johns-
ton, 2002: p. 71).7

Nas suas 65 (ou 66) ocorréncias na Biblia Hebraica,
o termo é sempre referido ao dominio da morte, nas
duas ace¢des acima referidas. A “morada dos mortos”
é concebida segundo o modelo dos sepulcros ou caves
familiares: um lugar silencioso (S1 31, 17; cf. 22, 3; 94, 7;
115, 17), frio e himido, sombrio e triste (Jb 10, 21; 17,
13; 8188, 7; 143, 3), a “terra do esquecimento” (S 88, 13;
cf. 31, 13). Séo-lhe associados o p6 (Jb 17, 16), as larvas
e os vermes (Is 14, 11). E fechada com portas (Jb 38, 17;
S19, 14; 107, 18; Is 38, 10), e dela ndo ha retorno (Jb 7,
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9; 16, 22; Jn 2, 7). E por isso comparada também a uma
armadilha ou prisio (2Sm 22, 6; Sl 18, 5-6; 49, 16; 89,
49; 116, 3; Pr 13, 14; 14, 27).

No sheol, os mortos ndo cessam de viver, antes conti-
nuam a levar uma vida diminuida, podendo ser assimi-
lados a “fantasmas” ou “espiritos” (os rephaim; cf. Is 14,
19; Pr 9, 18). Ali ndo hd nem atividade nem consciéncia
(Ecl 9, 10).

Perante este panorama, facilmente compreendemos que
sheol é o exato oposto de shamaim (os “céus”), a morada
de Javé. Na cosmografia biblica, entéo, o céu estd acima
das aguas superiores, e o inferno, no extremo oposto:
abaixo das aguas inferiores (Jb 11, 8; 38, 16; S1 18, 6; 88,
7; 89, 49; Pr 27, 20). E o “abismo”, o “pais subterraneo”,
o “pais da obscuridade” total (Jb 110, 21-22; SI 88, 7).
Os rephaim deviam atravessar esse mar subterrineo (cf.
Sb 16, 14). Por isso, a segregacdo na morada dos mor-
tos implica o completo afastamento de Deus (Wéchter,
2008: col. 909).

No sheol, portanto, falta a presenca divina, uma vez que a
esfera de atividade de Javé se cinge unicamente ao céu e a
terra! Cessam a fé, a esperanca e o amor, dadivas de Javé
segundo a revelagdo biblica. “O abismo dos mortos nao
te louvara, nem a morte te celebrard, nem esperam na tua
fidelidade os que descem a sepultura. Apenas os vivos te
podem louvar como eu te louvo agora” (Is 38, 18).

O SHEOL EM TRANSICAO

Com a morte, portanto, toda a esperanca acabava (Jb
17, 15s). No entanto, varios textos biblicos ddo conta de
uma evolucio, ou transformagéo, das ideias tradicio-
nais acerca do sheol, sobretudo da relagio de Javé com
o mundo dos mortos. A separacdo entre o dominio de
Javé e o0 dominio da morte caracterizava os textos mais
antigos referentes ao sheol (por exemplo: S1 6, 2-3.6; 30,
3-4.9-10; Is 38, 18-19).

Depois das reformas do rei Josias, no século viI a.C.,
percebe-se uma evolugdo nos textos. A mudanca
comega a tornar-se visivel no Salmo 88. O versiculo
7, parece pressupor que Javé tem o poder de intervir

no sheol, para ai depositar o morto: “Lancaste-me na
cova mais profunda, na escuriddo do abismo [sheol]”
No entanto, nos versiculos precedentes (5-6), o salmista
reafirma a extrema separa¢io entre Javé e o mundo dos
mortos: “Estou no rol dos que descem a sepultura, sou
um homem ja sem forcas. Estou abandonado entre os
mortos, como os defuntos que jazem no sepulcro, de
quem tu ja ndo te lembras, uma vez sacudidos da tua
méo”. Todavia, no mesmo salmo comec¢am a vislum-
brar-se as primeiras luzes acerca de um provavel resgate:
“Acaso fards prodigios para os mortos? Irdo os defuntos
levantar-se para te louvar? Poderd a tua bondade ser
exaltada no sepulcro ou a tua fidelidade na manséo dos
mortos? As tuas maravilhas serdo conhecidas nas trevas
e a tua justi¢a na terra do esquecimento?” (vv. 11-13). E
estas aparentes perguntas retéricas, vao, no entanto, ter
uma resposta no Salmo 49:

Esta é a sorte dos que confiam em si mesmos,
o fim dos que se comprazem nas suas palavras:
como um rebanho, caminham para o sepulcro,
e a morte serd o seu pastor;

no dia seguinte, os justos passam-lhes por
cima

e a sua imagem vai-se desvanecendo;

o sepulcro serd a sua morada permanente.
Mas Deus [Javé] ha de resgatar a minha vida,
ha de arrancar-me ao poder da morte (vv.
14-16).

Este testemunho dos textos é acompanhado por ves-
tigios arqueoldgicos. Inscri¢oes em amuletos do com-
plexo funerario de Ketef Hinnom, cerca de Jerusalém,
revelaram uma béngao sacerdotal — que foi depois reco-
lhida em Nm 6, 24-26 - que ja pressupde de modo claro
uma intervencio de Javé no dominio da morte: “Javé te
abencoe e te guarde! Javé faca brilhar sobre ti a sua face
e te favoreca! Javé volte para ti a sua face e te dé a paz!”

Depois do exilio, uma passagem do chamado “Céntico
de Ana” ¢ ja sintomatica da transformagdo ocorrida:
“Javé é que da a morte e a vida, leva a habitagdo dos
mortos e tira de 18” (1Sm 2, 6). Generaliza-se entdo a
ideia de que Javé pode livrar a pessoa do sheol (Os 13,

14; Am 9, 2; Jb 33, 18; Pr 23, 14).
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Num estudo recente, Bernhard Lang sugere que nos
meios levitas surgiu mesmo uma alternativa ao sheol,
alimentando a cren¢a na ressurrei¢do: a inven¢iao do
céu (Lang, 2017). Rejeitando o culto dos antepassados,
os levitas comecam a postular uma vida com Deus apds
a morte: enquanto a maior parte dos judeus esperava
passar a vida depois da morte no sheol, eles, que leva-
vam uma vida de total dedica¢do ao servico de Javé,
no seu templo, albergavam a esperan¢a de uma vida
com Deus no céu. Um dos salmos que melhor expres-
saria as esperancas leviticas seria o Salmo 16 (usado,
provavelmente, na iniciagido dos jovens candidatos ao
sacerdocio):’

[...] o meu coragdo se alegra

e a minha alma exulta

€ 0 meu COrpo repousara em seguranca.

Pois tu ndo me entregards & morada dos
mortos [sheol],

nem deixards o teu fiel conhecer a sepultura.
Hés de ensinar-me o caminho da vida,
saciar-me de alegria na tua presenga,

e de delicias eternas, a tua direita (vv. 9-11).

Depois, desenvolvendo o tema exposto no Salmo 49,
versiculo 16, que vimos anteriormente, o Salmo 73 ¢é

ainda mais explicito:

Outrora, 0 meu coragio exasperava-se

e consumiam-se a minhas entranhas.

Eu era um louco, sem entendimento,

como um animal na tua presenca.

No entanto, estive sempre contigo,

e tu me conduziste pela mao;

guiaste-me com o teu conselho

e, por fim, me receberas na tua gloria.

Quem mais tenho eu no céu?

Na terra sé desejo estar contigo.

Ainda que o meu corpo e 0 meu coragio
desfalecam,

Deus sera sempre o meu refugio e a minha
heranca (vv. 21-26).

A literatura intertestamentdria é também reveladora
da transformagio operada no conceito de sheol. Antes
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de mais, os escritos qumranicos. Em contraste com os
textos biblicos, que oferecem, como vimos, a imagem
de um sheol aquifero, os manuscritos do Mar Morto
desenvolvem uma outra: a imagem de um sheol igneo
(Lee, 2015: p. 263-264)."° O fogo da morada dos mor-
tos qumranica tem uma fun¢io punitiva, pelo que o
sheol igneo é reservado aos pecadores e aos malvados
(frequentemente chamados “filhos das trevas”). Aos
justos (“filhos da luz”) estd reservada uma espécie de
imortalidade astral, semelhante a que é enunciada no
livro de Daniel."! Uma vez que a puni¢do dos maus sig-
nifica a sua aniquila¢do pelo fogo, podemos ver neste
sheol qumrénico a “invenc¢do” do inferno da tradi¢ao
posterior.

Um outro desenvolvimento, bem diferente, ocorre nos
escritos henéquicos. O Primeiro livro de Henoc etiope
(e grego) concebe o sheol ja ndo no interior profundo
da terra, mas numa alta e grande montanha situada a
oeste — talvez por influéncia egipcia —, na qual have-
ria quatro cavernas, cujo interior seria muito profundo,
largo e liso: trés delas seriam sombrias, e uma luminosa
(em cujo centro haveria uma fonte de dgua) (Henoc
22). Nessas cavidades reunir-se-iam todos os espiritos
ou almas dos mortos, aguardando ali o dia do juizo. Na
caverna luminosa encontram-se os justos que sofreram
perseguicdo e foram mortos injustamente (cujo tipo é
Abel), que clamam continuamente por justica e a sua
voz se eleva aos céus (ou seja, a Deus). Na segunda
caverna estdo os restantes justos. Na terceira, os peca-
dores que viveram sem experimentar castigo algum na
sua vida terrena. Na ultima, os pecadores perseguidos
e assassinados por outros pecadores. No dia do grande
juizo, os justos (das primeira e segunda cavernas) rece-
berdo a recompensa. Os pecadores da quarta caverna,
permanecerdo no sheol, sofrendo eternos padecimen-
tos; e os da terceira, deixardo o sheol para irem para
outro lugar, onde padecerdo um castigo sem fim (cf.
Henoc, 26-27 e 103, 5-8).12

Estas conce¢des tornaram-se muito populares e
influenciaram também, certamente, os escritos cris-
tdos. No Novo Testamento, encontramos alusdes aos
varios compartimentos do sheol, como por exemplo em
Lucas 16, 19-31." Além disso, nos evangelhos sindp-
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ticos, ha vérias referéncias ao fogo que ndo se apaga,
a Geena (portanto, um castigo eterno).'* Depois, os
autores cristdos dos primeiros séculos desenvolveram
essas ideias, criando também quatro recetaculos sub-
terraneos (testemunhados no pensamento medieval): o
limbo dos justos, o purgatério, o limbo das criangas nao
batizadas e o inferno propriamente dito (cf. von Baltha-
sar, 2000: p. 152; von Balthasar, 2012: [p. 4]).

O“SABADO SANTO” EM URS VON BALTHASAR

A exposigdo classica da férmula descendit ad inferos
sublinha que Cristo (ou a sua alma), vitorioso, desceu a
mansdo dos mortos para libertar os justos que morre-
ram antes dele e impor o seu poder sobre a morte e as
poténcias infernais. Desde que comegou a abordar este
tema, o tedlogo suico von Balthasar dispds-se a “exami-
nar criticamente a tradigdo teoldgica de finais do século
1 até hoje” (von Balthasar, 2000: p. 139), realizando uma
espécie de desconstrucdo das afirmacdes tradicionais,
apartando alguns elementos (nomeadamente as roupa-
gens miticas) e repensando outros — os relativos a sote-
reologia — sob uma nova luz. Esse programa, levado a
cabo em varias obras,” foi recentemente qualificado
de heterodoxo, por postular uma quenose do Filho de
Deus demasiadamente radical (ver Pitstick, 2007; Pits-
tick, 2016; mas Veto, 2015; Kuhner, 2018).

A concegdo balthasariana do “sabado santo” — ou seja,
da descida de Cristo ao sheol - é composta de cinco
aspetos caracteristicos (cf. Veto, 2015: p. 494-496):

1.° Cristo partilha a condi¢do dos que estdo
na mansao dos mortos: morre (e estd algum
tempo entre os mortos) e experimenta a
derrelic¢do (o abandono total, mesmo o do
proprio Deus), e sofre da mesma privagdo
da visao de Deus (poena damni) dos que ali
se encontram, o que inclui a falta de fé, de
esperanca e de caridade (as “virtudes divinas’,
condi¢do para a relagdo do ser humano com
Deus; cf. von Balthasar, 2012: [p. 7]). Por
outras palavras, ele encontra-se ali totalmente
passivo e impotente. Precisamente o contrario

do que dizia a teologia tradicional, que falava

de uma descida ativa e triunfante do redentor
da humanidade ao sheol! Do mesmo modo,
ndo se pode dizer que exista ali propriamente
uma “pregacdo” (em sentido ativo) da parte de
Cristo.'

2.2 No seu descensus, em lugar da visio Dei,
Cristo encontra-se perante a visio mortis, a
contempla¢do do pecado (do “puro pecado’,
separado dos pecadores). Esta perante
um segundo caos — por referéncia ao caos
primordial (narrado no livro dos Génesis) -,
que é criado pela liberdade humana na sua
recusa de Deus."

3.° Todavia, a condigdo de derrelicgdo é uma
forma extrema de obediéncia do Filho ao
Pai, no cumprimento da missdo que lhe fora
confiada (cf. Fl 2, 7-8; o inferno, portanto,
seria o ponto mais baixo da “escaleira da
obediéncia” filial). Aplicar-se-ia entdo a Cristo
a expressdo cunhada por Francisco de Assis:
ele conheceu a “obediéncia do cadéaver” (von
Balthasar, 2000: p. 150). Porém, a descida
aos infernos, em sabado santo, é pressuposto
necessario para que os mortos oicam - em
sentido metaférico — a voz do Filho de Deus
e vivam (cf. Jo 5, 25; von Balthasar, 2000: p.
151).

4° Ao mesmo tempo, e paradoxalmente,
a obediéncia na derrelicgdo é uma vitoria.
Apesar da distancia que ali, agora, os separa,
perdura, no entanto, a unido do Filho com o
Pai.

5.2 Enfim, a ressurrei¢do acontece no cora¢ao
do inferno, como fruto e consecug¢io da mais
extrema perda de si; como afirma o querigma

cristao, Deus ressuscitou-o dentre os mortos!

No entanto, a descida de Cristo aos infernos tem um
motivo: a salvagdo de todos os homens, e ndo apenas
a dos justos mortos antes de Cristo (isto é, antes do
acontecimento redentor, na cruz). O desenvolvimento
tradicional da férmula de fé tinha insistido apenas na
salvacdo dos justos veterotestamentdrios e dos justos
pagdos. Ndo era possivel outra interpretagdo, como se
pode depreender da condenagéo de um sacerdote esco-
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cés, de nome Clemente, no sinodo romano de 745 (DH,
n. 587). Por isso, von Balthasar avanca algumas razdes
que o levam a rever a interpretacdo tradicional. Em pri-
meiro lugar, ao contextualizar os textos que evocam o
descensus Christi, ele chama a aten¢do para o elemento
da paciéncia de Deus referida em 2Pe 3, 3-10, o qual
“ndo quer que ninguém perega, mas que todos se con-
vertam” (v. 9), situacdo que deve ser considerada tam-
bém em 1Pe 3, 13-4, 11 (von Balthasar, 2000: p. 137)."
Em segundo lugar, considerando o descensus em si —
na sequéncia da cruz, onde Cristo morreu por “todos”
—, nele, o homem-Deus torna-se solidario de todos
os defuntos (von Balthasar, 2000: p. 142). Em terceiro
lugar, nao se deve facilmente limitar o alcance do acon-
tecimento salvifico: nem afirmando que Cristo apenas
salvou os justos que morreram antes dele, nem, em sen-
tido contrario, concluir que, na sua experiéncia infer-
nal, Cristo esvaziou o sheol, salvando todos os seres
humanos falecidos, antes ou depois dele (a chamada
“apocatéstase”; cf. von Balthasar, 2000: p. 152). Todavia,
o tedlogo suigo sustenta que a teologia dogmadtica deve-
ria falar de uma “tendéncia universal da redenc¢io” (von
Balthasar, 2000: p. 154).”

Mas a contribui¢do fundamental de von Balthasar é a
sua insisténcia no facto de que o descensus, mais do que
uma atividade do Filho, é “a consequéncia ultima da
missdo redentora que ele recebeu do Pai” (von Baltha-
sar, 2000: p. 150). Ou seja, esse descensus torna-se numa
atividade do Pai, sendo o homem-Deus o instrumento
e sinal da tendéncia de Deus para libertar e salvar a
humanidade (Connell, 2001: p. 275-276).

UMA TEOLOGIA DA MORTE A PARTIR DO
SHEOL

Morto numa cruz, Cristo foi de seguida sepultado. No
quadro da crenca judaica, o espirito (ruah) voltava para
Deus, que o havia concedido ao ser humano, e o p6,?
a terra donde tinha sido tirado (Ecl 12, 7; Jb 34, 14s).
Por seu turno, a “alma” (nephesh) descia ao sheol (S1 49,
16*'). A incorporagdo no Simbolo dos Apdstolos da for-
mula “desceu & mansdo dos mortos [sheol]” nédo é ape-
nas uma maneira de preencher o hiato existente entre a
morte na cruz (sexta-feira santa) e a ressurreicio (pds-
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coa), mas a tomada de consciéncia do que aconteceu
em Jesus Cristo: antes de ressuscitar ao terceiro dia (cf.
1Cor 15, 4; At 10, 40), ele conheceu o inferno de todo
o ser humano? e, por isso, ele pode ser chamado “Pri-
mogénito de entre os mortos” (Cl 1, 15.18; Rm 8, 29).

O aspeto fundamental do descensus é a solidarie-
dade do homem-Deus com a condi¢io de todo o ser
humano: a morte. Von Balthasar sublinha fortemente
este aspeto (von Balthasar, 2012: [p. 6-9]). Cristo mor-
reu. Foi abandonado pelo “Deus dos vivos” (experién-
cia que ele comecou a a sentir, ainda vivo, no Monte das
Oliveiras e, sobretudo, na cruz). Conheceu a célera e
o afastamento de Deus. Conheceu o siléncio de Deus.
Mas isso nao significa que ele tenha morrido no deses-
pero; néo, o que os textos nos dizem é que ele morreu
na mais pura e absoluta obediéncia, mesmo se esta se
transformou em trevas (“obediéncia de cadéaver”, obe-
diéncia cega).”

No entanto, porque falamos do homem-Deus, devemos
pensar que a experiéncia de abandono do Pai/Deus ¢é
qualitativamente unica: “Apenas o Filho dnico de Deus,
que vive inteiramente do Pai e para o Pai, pode expe-
rimentar verdadeiramente o que significa ser aban-
donado por Deus Pai” (von Balthasar, 2012: [p. 11]).
Nenhum ser, mesmo no inferno, tera tido semelhante
experiéncia: a derreliccdo mais radical. Ao fazé-lo, pela
redencio de todos, Cristo abre uma brecha, uma aber-
tura em dire¢do ao Deus: “No sheol ou la geena vetero-
testamentaria, desprovidos de esperanca, penetra o raio
da esperanca de uma saida de estar morto” (von Baltha-
sar, 2012: [p. 11]). Na sua obediéncia total ao Pai, aquilo
que aparenta ser a ltima “experiéncia subjetiva de per-
di¢do” é, na verdade, um “triunfo puramente objetivo”
que se manifestara na ressurrei¢io pascal (von Baltha-
sar, 2012: [p. 12]).

Um outro tedlogo aleméo, Eberhard Jiingel, no livro
Morte (1971), desenvolve uma reflexdo que nos parece
complementar a de von Balthasar.” Em seu entender, a
morte de Jesus precipita uma relagdo especifica de Deus
com a morte humana, e é nisso que reside o significado
salvifico da morte de Cristo. A fé na ressurreicdo de
Jesus — “Deus ressuscitou-o, libertando-o dos grilhoes
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da morte [sheol]” (At 2, 24) — ndo expressa outra coisa
sendo a relacio de Deus com a morte do homem Jesus
de Nazaré, e a convicgdo dos discipulos de que Deus se
identificou com Jesus morto.

Aqui, é claro, tocamos o paradoxo. A identificagdo
entre o Deus vivo e 0 homem Jesus morto é uma iden-
tificagdo paradoxal, pois poée Deus em contacto com a
morte, coisa impossivel para a revelagdo veterotesta-
mentdarial Mas é ai que Deus também entra em rela¢ao
com a morte do homem (de cada homem), e a morte
de Jesus adquire uma dimensdo salvifica universal.
Eberhard Jiingel sintetiza-o do seguinte modo:

Quando Deus ndo cessa de relacionar-se
connosco, nem sequer na morte; quando
se identificou Ele proprio com Jesus morto,
para deste modo, através do Crucificado, se
mostrar proximo de todos os homens, entio,
do meio da ndo relacionalidade da morte
surge uma relagdo de Deus com o homem
(Jiingel, 1971: p. 139).

Ou seja, Deus suporta, em si mesmo, a alienada nio
relacionalidade da morte e revela plenamente o seu
ser: “Na medida em que Deus se identificou com Jesus
morto, a favor de todos os homens, ai mesmo se revela
como um ser infinitamente amante do homem finito”
(Jungel, 1971: p. 139). A ressurrei¢io e a vida eterna so6
se compreendem a luz deste amor radical, que néo é
apenas um modo de atuar, mas o proprio ser de Deus.*

Esta é a consequéncia logica da encarnagdo divina,
como bem observaram os padres da Igreja antigos: “O
facto de Deus se fazer homem implica que Deus com-
parta com o homem a miséria da morte” (cit. em Jiin-
gel, 1971: p. 140).

REFLEXAO CONCLUSIVA

Na reflexdo veterotestamentaria sobre o sheol, a descida
a morada dos mortos representava o fim da relagdo
com Deus, o fim da fé, da esperanga e do amor. Alguns
textos, no entanto, apontavam ja para a possibilidade de

um resgate por parte do Deus de Juda e de Israel, Javé.

Esse resgate esta no 4&mago da revelagdo crista (neotes-
tamentdria): Deus ressuscitou Jesus de entre os mortos!
No entender de um dos teélogos evocados neste nosso
estudo, o luterano Eberhard Jiingel, esse evento ¢é reve-
lador de uma nova defini¢ao de Deus, que se identifica
com Jesus morto e, nele, como todos os seres humanos

mortos, porque ele é Amor (1Jo 4, 8).

Portanto, na descida ao sheol de cada ser humano acaba
a fé, acaba a esperanca, mas ndo acaba o amor: “O amor
jamais passard. [...] Agora permanecem estas trés coi-
sas: a fé, a esperanca e o amor; mas a maior de todas é
o amor” (1Cor 13, 8.13; cf. Rm 8, 39). Por isso, como
palavras finais, deixamos aqui dois testemunhos. O pri-
meiro, numa frase atribuida a Santo Agostinho: “Amo.
Quero que tu sejas”. O segundo, do filésofo e drama-
turgo francés Gabriel Marcel: “Amar alguém ¢ dizer-
-lhe: tu ndo morreras” (1931: p. 161).
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NOTAS

1.  Quando refere os mistérios de Cristo, diz o Simbolo: “[Creio] em
Jesus Cristo, seu unico Filho, nosso Senhor, que foi concebido pelo
poder do Espirito Santo; nasceu da Virgem Maria; padeceu sob
Péncio Pilatos, foi crucificado, morto e sepultado; desceu a mansdo
dos mortos; ressuscitou ao terceiro dia; subiu aos Céus; esta sentado
a direita de Deus Pai todo-poderoso, de onde hé de vir a julgar os
vivos e os mortos” (cursiva nossa).

2. E referida no credo do quarto concilio de Sirmio, na Panénia, em
que participou ativamente Potdmio (o primeiro bispo conhecido
de Lisboa), onde se diz: “[Cristo] foi crucificado e morreu e des-
ceu nos lugares inferiores e resolveu as coisas do lugar, os guardi-
des das portas do Hades estremeceram ao vé-lo, e ressuscitou dos
mortos ao terceiro dia” (Fritz, 2003). Note-se que a formula intro-
duzida substitui a outra formula mais corrente: “foi sepultado”
Nota bene: as tradugoes das citagdes, neste estudo, sdo da nossa
responsabilidade.

3. Trata-se da Expositio in symbolum (404) de Tiranio Rufino, relativa
ao Simbolo (dos Apdstolos) professado no sinodo de Aquileia, que
refere: “[Cristo,] crucificado sob Poncio Pilatos e sepultado, desceu
aos infernos, ao terceiro dia ressuscitou dos mortos [...]” (DH, n.
16). Note-se que, aqui, a férmula é acrescentada aos artigos de fé ja
existentes, depois da referéncia a sepultura.

4. Os principais textos sdo At 2, 31; Rm 10, 6-7; Ef 4, 8-10; Ap 1, 18; e,
sobretudo, 1Pe 3,28-20 ¢ 1, 4.

5. J. G. Frazer (Adonis, Attis, Osiris: Studies in the History of Orien-
tal Religion, London-N. York, 1906) e Graf von Wolf W. Baudissin
(Adonis und Esmun, Leipzig, 1911) estudaram o tépos da morte
e ressurrei¢do de divindades como fendmeno multicultural. No
mesmo sentido, veja-se a recente tese de doutoramento de Paulo
Mendes Pinto (2021), ou, a partir de uma abordagem de caracter
mais (politico-)simbdlico do mesmo fenémeno, a de David N. Bea-
dle (2016).

6.  Foram tentadas varias explicagdes: o termo derivar da raiz $aul,
“questionar’, relacionando-o com o lugar onde se podiam questio-
nar os mortos; ou a raiz Saah, exprimindo a ideia de deserto, com-
binada depois com el; ou ainda uma combinagio de § e ul, com o
sentido de “lugar do nada” (Romer, 2013).

7. Tem forma feminina em textos como Sl 86, 13 e Is 5, 14; e mascu-
linaem Is 14, 9 e Jb 26, 6.

8. Neste canto de Ezequias, ha como que uma personificagdo do
Sheol e da Morte, literalmente: “Sheol néo te louvard, Mawet nio
te celebrara [...]”. Uma situagdo que encontramos frequentemente

10.

11.

12.

13.

14.

15.

na literatura poética (cf. 2Sm 22, 6; S1 6, 5; 18, 5; 49, 14; 55, 15;
89, 48; 116, 3; e 0 mencionado Is 38, 18), mas também na profé-
tica (cf. Is 28, 18; Os 13, 14; Hab 2, 5) e na sapiencial (cf. Pr 5,
5; 7, 27; Ct 8, 6). No que se refere a morte propriamente dita
(mawet), os textos podem fazer eco da tradi¢do mitica cananeia
(o conhecido combate entre Baal e Mot), a que terd sido asso-
ciado também sheol. Veja-se as alusdes em Hab 2, 5 (“[...] ainda
que alargue as suas fauces como mawet e seja insaciavel como
sheol”) e Is 5, 14 (“a habitagdo dos mortos/sheol alargard o seu
seio e abrird a sua boca, sem medida”), que fazem recordar a
descida de Baal a garganta de Mot. Do mesmo modo, os textos
apocalipticos vao claramente retomar a ideia do combate entre
Javé - ao qual se atribuem as caracteristicas de Baal — e a Morte
(Is 25, 8; Os 13, 14), ou o Mar (Is 27, 1; Jb 3, 8; 40, 25-41, 26).
Um texto curioso de Isafas, em que mistura a acusagdo e a iro-
nia, leva-nos a questionar se ndo existiria algum tipo de culto
em relagdo a Morte/Sheol (uma espécie de divindades menores).
O profeta ataca um grupo de habitantes hierosolimitas que terdo
pactuado com as forgas cténicas: “Vos dizeis: ‘Fizemos um pacto
com a Morte [Mawet], uma alianga com o Abismo [Sheol] e, por
isso, o flagelo passard sem nos atingir, porque fizemos da mentira
um abrigo e da fraude um refugio. [...] O vosso pacto com a Morte
serd quebrado, a vossa convengdo com o Abismo ndo subsistird”
(Is 28, 15-18). Isso explicaria, certamente, alguns provéveis nomes
tedforos evocados na Biblia Hebraica: os topénimos hagarmawet,
a “casa/corte da Morte” (Gn 10, 26), e shelmawet, a terra “Sombras
da Morte” (Is 9, 1); os nomes ’hymawet, “meu irmdo Morte” (1Cr
6, 10), ‘zmawet, “Morte é forte” (2Sm 23, 31; cf. Ct 8, 6) (Healey,
1999: p. 602).

Curiosamente, é este 0 salmo que desempenha um papel impor-
tante na discussdo acerca da ressurrei¢ao no livro do Atos dos
Apdstolos (2, 22-32).

Embora, é certo, algumas passagens mencionem ji um fogo de Javé
que alcanga mesmo o sheol (cf. Dt 32, 22; Pr 30, 16; Ct 8, 6).
“Muitos dos que dormem no p6 da terra acordarao, uns para a vida
eterna, outros para a ignominia, para a reprovagdo eterna. Os que
tiverem sido sensatos resplandecerdo como a luminosidade do fir-
mamento, e os que tiverem levado muitos aos caminhos da justiga
brilhardo como estrelas com um esplendor eterno” (Dn 12, 2-3; cur-
siva nossa).

Em suma, depois do juizo derradeiro, caberia pensar em trés luga-
res: 0 lugar da recompensa dos justos (uma espécie de céu); o sheol
pos-juizo, lugar de tormentos para os que ndo merecem ressuscitar
(uma espécie de purgatério sem fim); e o lugar da condenagéo defi-
nitiva dos pecadores (o inferno propriamente dito).

A pardbola do homem rico e de Lazaro supde a descricao do sheol
hendquica: depois da morte, o pobre Lazaro (um justo “perse-
guido”), vai para o “seio de Abrado’, provavelmente a primeira
caverna, onde se encontrava a fonte com agua; o homem rico,
sem justica nem misericordia, encontrar-se-ia na terceira caverna,
permanentemente atormentado pelas chamas, pelo que ele pede
a Abrado que Lazaro lhe traga um pouco de dgua! Relativamente
ainda & primeira caverna, seria interessante ver as passagens que
falam do sangue inocente de Abel, clamando por justiga (cf. Mt 23,
35; Lc 11, 51; Heb 12, 24).

Cf. Mt 5, 22.29.30; 10, 28; 18, 8-9; 23, 33; Mc 9, 43-49; Lc 12, 5.
Referéncias apenas ao fogo: Mt 3, 10-12; 6, 30; 7, 19; 13, 40; 25, 41
(pericope do Juizo Final); Lc 3, 9.17; Jo 15, 6.

Referimos apenas as trés mais importantes: von Balthasar 2000
(1968), 1989 (1969) e 2012 (1982).
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24.

A pregagao ¢ referida nos textos da primeira carta de Pedro, de
maneira ativa (1Pe 3, 19) e passiva (1Pe 4, 6). Segundo von Bal-
thasar, ela deve entender-se como o efeito que tem, no mais além,
aquilo que foi realizado na temporalidade historica (von Balthasar,
2000: p. 131). Neste ponto, o tedlogo suico faz eco do que dissera,
alguns anos antes, o jesuita francés Jean Galot (1961: p. 481-483).
Esta perspetiva da visio mortis recolhe-a von Balthasar de Nicolau de
Cusa, que ele cita diretamente (cf. von Balthasar, 2000: p. 147, 149).
O teologimeno da descida de Cristo ao sheol, na primeira carta
de Pedro, tem um modelo préximo, que é narrado no livro etiope
de Henoc, que recebeu a sua forma final depois do ano 37 a.C. Os
capitulos 12 a 16 desse livro narram como Henoc recebe a missdo
de ir ao encontro dos anjos caidos de Gn 6, anunciando-lhes que
nao encontrarao nem paz nem perdao, e que Deus ndo atendera
aos seus pedidos. Aterrorizados e com temor, eles pedem a Henoc
que redija um escrito de stplica, pedindo indulgéncia e perdio.
Arrebatado de novo a presenga de Deus, ouve da divindade a res-
posta a esse escrito, e que deve comunicar aos condenados: “Nao
tereis paz”! Em contraste com o Livro de Henoc, a primeira carta
de Pedro refere a missdo de Cristo ao sheol, ao encontro dos espi-
ritos desobedientes dos tempos noaticos, em termos de “boa nova”
(evangelho; cf. 4, 6): o Justo morreu pelos injustos (3, 18) e, com a
sua morte expiatdria, alcangou a salvagdo mesmo para os desespe-
rados (von Balthasar, 2000: p. 138s).

Posteriormente, em 1982, von Balthasar interroga-se: “Nao deve-
mos ousar a obje¢do de que Jesus, ndo obstante, morreu por todos
os pecados e realizou, por eles, uma expiagdo transbordante (como
foi proclamado dogmaticamente contra o jansenismo); que, assim
considerado, o Amor de Deus sera mais forte do que toda a resis-
téncia em o acolher? Ou, por outras palavras, a Cruz de Jesus ndo
estaria no campo oposto ao inferno?” (2012: [p. 10-11]).

Cf. Gn 2, 7; 3, 19. Nas Escrituras judaicas hd uma aceitagdo trans-
versal da morte como fenémeno biolégico, considerado uma reali-
dade insuperavel. Ndo ha imortalidade para o ser humano: “Tu és
p6 e ao pé voltaras” (Gn 3, 19; Jb 34, 15; S1 90, 3; 104, 29; 146, 4).
Este salmo mostra as primicias da crenga na ressurrei¢do: Deus
livraria a alma das garras do sheol, para a levar para junto de si,
como vao desenvolver os levitas (ver supra). A nephesh, na antro-
pologia biblica, tem que ver com a subjetividade do ser humano,
podendo ser também entendida como a “forca vital’, que faz com
que a pessoa seja e deseje (Bonora, 1990). Ao descer ao sheol, o
sujeito passa a ter uma existéncia diminuida, como “fantasma” ou
“espirito”.

O que o evangelho de Mateus chama “o sinal de Jonas™: “Assim
como Jonas esteve no ventre do monstro marinho, trés dias e trés
noites, assim o Filho do Homem estard no seio da terra, trés dias
e trés noites”. Neste antincio, sublinha-se apenas a permanéncia na
morada dos mortos (von Balthasar, 2012: [p. 7]).

Um outro tedlogo catélico, Karl Rahner, no seu livro Significado teo-
légico da morte (1965), chama também a atengdo para este aspeto
da experiéncia de Jesus, que ele considera exemplar, na medida em
que a atitude mais corrente nos humanos ¢ a desobediéncia!

Um pormenor curioso da narrativa evangélica, em Mateus 27,
51-53. Diz o evangelista que, no momento da morte de Jesus na
cruz, houve um tremor de terra que fez fender os rochedos e abrir
os tumulos, um claro sinal apocaliptico do fim dos tempos. No
entanto, apesar de se abrirem os timulos, 0s mortos apenas saem
deles depois da ressurreicdo de Jesus. Ele é o primeiro a voltar a
vida! (von Balthasar, 2012: [p. 8]).

25.

26.
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A semelhanga de von Balthasar, também Jiingel critica a tradigdo
teoldgica ocidental porque, ao refletir sobre a ressurreigao de Jesus
de entre os mortos, nunca ousou pensar radicalmente o Crucifi-
cado como Deus, pelo que a morte de Jesus (e a sua descida ao
sheol, portanto), em geral, teve pouco significado para o conceito
de Deus. Efetivamente, a teologia esqueceu-se de refletir sobre a
identificagdo de Deus no homem Jesus morto (Jiingel, 2014: p.
39-40). Para isso tera contribuido, certamente, a controvérsia teo-
pasquita. Depois de Niceia - isto é, da afirmacdo da divindade de
Cristo -, a teologia comegou a sentir dificuldade em conciliar o
sofrimento (e a morte) com a natureza absoluta de Deus (filosofi-
camente, Deus é impassivel por natureza). A polémica teopasquita
de inicios do séc. v1 ¢ disso reveladora. Embora o teopasquismo
tenha sido aceite no segundo concilio de Constantinopla, em 553
(cf. DH, n. 423), ele nunca teve real impacto na reflexdo teoldgica...
até ao séc. xx, quando, por forga das tragédias contemporéneas, o
sofrimento de Deus voltou a impor-se 4 teologia.

Mais recentemente, escreveria ainda: “Se é verdade que Deus defi-
niu a sua divindade no evento que entendemos como a identifica-
¢do de Deus com o Jesus morto, entdo devemos dizer que Deus ndo
é apenas aquele que ¢ idéntico a si mesmo apenas por sua causa.
[Identificando-se] como aquele que sofre sem cessar, Deus é o que
existe para os outros. [...] Assim, o verdadeiro significado do dis-
curso teoldgico sobre a morte de Deus é revelado como a autode-
terminagdo mais original de Deus para o amor [...]. Deus se definiu
como amor na cruz de Jesus. Deus ¢ amor (1o 4, 8)” (Jiingel, 2014:
p. 219-220).
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