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RESUMO

Neste artigo refletimos como a favela, que o racismo transformou em gueto voltado
para a pretitude, estd se organizando para viver e sobreviver com as novas regras
impostas pela pandemia causada pelo Covid-19. O objetivo é identificar as con-
digdes tedricas, as praticas e as politicas que delimitam as existéncias e resisténcias
para homens pretos de favelas, suas interagdes corporais e espaciais, direcionadas
a adaptacdo as novas exigéncias de convivéncia social que incluem, por exemplo,
o uso de mascaras, isolamento social e demais medidas sanitarias. As conclusoes
até o momento indicam que a espacialidade, corporeidade e governabilidade sdo
demarcadas pela necropolitica levada a efeito pelo Estado brasileiro e perpassadas
pela alianga do crime organizado com o fundamentalismo religioso. Outrossim,
compreendemos a produgdo das subjetividades como resultante dos modos de ser,
estar e pensar. Nesse sentido, elaborar tais representacdes nos ajudam a entender
néo apenas o enredo marcado pelas subjetividades associadas a terrenos marca-
dos pelas desigualdades sociais e violéncia, mas a seus novos arranjos e estraté-
gias de enfrentamento das demandas que emergem do contexto da pandemia pela
Covid-19.
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AND RESISTANCE MASK BALL IS NOT FOR SLUM BLACK: NECROPOLITIC, PANDEMIC, [NARCO]
NEOPENTECOSTALISM AND RESISTANCE

Abstract:

In this article we reflect how the favela, which racism has turned into a ghetto focused on pretitude, is organizing itself to live and survive
with the new rules imposed by the Covid-19 pandemic. The objective is to identify the theoretical conditions, practices and policies
that delimit the existence and resistance of black men from slums, their bodily and spatial interactions, aimed at adapting to the new
demands of social coexistence that include, for example, the use of masks, social isolation and other sanitary measures. The conclusions
so far indicate that spatiality, corporeality and governability are demarcated by the necropolitics carried out by the Brazilian State and
pierced by the alliance of organized crime with religious fundamentalism. We also understand the production of subjectivities as a result
of the ways of being, being and thinking. In this sense, elaborating such representations helps us to understand not only the plot marked
by subjectivities associated with terrains marked by social inequalities and violence, but also their new arrangements and strategies for
confronting the demands that emerge from the context of the Covid-19 pandemic.

Keywords: Racism, Narco-trafficking, Peripheral Epistemologies.

BAILE DE MASCARA NO ES PARA NEGRO DE FAVELA: NECROPOLITICA, PANDEMIA, [NARCO]
NEOPENTECOSTALISMO Y RESISTENCIA

Resumen:

En este articulo reflexionamos sobre como la favela, que el racismo transformo en gueto convertido en pretension, se organiza para vivir
y sobrevivir con las nuevas reglas impuestas por la pandemia provocada por Covid-19. El objetivo es identificar las condiciones tedricas,
practicas y politicas que delimitan las existencias y resistencias de los negros de los barrios marginales, sus interacciones corporales y
espaciales, dirigidas a la adaptacion a las nuevas demandas de la convivencia social que incluyen, por ejemplo, el uso de mascaras, aisla-
miento social y otras medidas sanitarias. Las conclusiones hasta el momento indican que la espacialidad, la corporeidad y la gobernabi-
lidad estan demarcadas por las necropoliticas realizadas por el Estado brasilefio y permeadas por la alianza del crimen organizado con el
fundamentalismo religioso. Ademads, entendemos la produccion de subjetividades como resultado de las formas de ser, ser y pensar. En
este sentido, la elaboracion de tales representaciones nos ayuda a comprender no solo la trama marcada por las subjetividades asociadas
a areas marcadas por las desigualdades sociales y la violencia, sino sus nuevos arreglos y estrategias para enfrentar las demandas que
emergen del contexto de la pandemia por Covid-19.

Palabras clave: Racismo, Narcotrafico, Epistemologias Periféricas.
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1.INTRODUCAO

[...] O meu lugar é caminho de Ogum e Iansa
L4 tem samba até de manha

Uma ginga em cada andar

O meu lugar

E cercado de luta e suor

Esperanca num mundo melhor [...]

Arlindo Cruz

Iniciamos esta reflexdo a partir de uma musica popular
nas rodas de samba, de autoria do cantor e compositor
carioca Arlindo Cruz, “Meu lugar”. Na musica, o compo-
sitor se remete a duas divindades da cosmovisao ioruba
para demarcar que as comunidades majoritariamente
pretas das periferias e favelas sdo/foram guardados e cui-
dados por divindades que entendem a gente preta por-
que vieram nos navios negreiros zelando, encorajando e
estimulando a resisténcia das pessoas que vieram para o
novo mundo em condi¢io de escravizacio.

A Orixd Iansa é alivre e a caprichosa guerreira, dona das
tempestades, dos raios e dos ventos que ao vestir a pele
de bufala também se camufla para criar taticas fantas-
ticas de vivéncias em meio ao caos. Ogum é o soldado
forte, o guerreiro invencivel que alimenta seus medos
com a coragem - ndo foge a luta. Grande lider que abre
caminhos, o Orixd Ogun é visto como emissario do
progresso para o mundo com a criagdo de instrumen-
tos advindos de metais. Ambos, segundo tal imagética,
guerreiam em favor das comunidades no sentido de
protegé-las dos sofrimentos demasiados. Em tese, ali-
mentam a resisténcia e a esperanca de uma liberdade.
Entretanto, hda muito tempo os cultos aos Orixas sobre-
tudo nas favelas cariocas e cidades da Baixada Flumi-
nense vém sendo proibidos pelos traficantes adeptos
das igrejas neopentecostais. A favela, que mantinha em
seu interior centros de umbanda e ilés de candomblé,
espacos proprios para cultuar e celebrar estas entidades
do pantedo preto, ha muito vem os substituindo pelos
templos de confissdes da fé evangélica neopentecostal,
que se multiplicam a partir da ignorancia, das ausén-
cias e da miséria. A resisténcia preta marcada pelos
cultos aos Orixas abriu passagem para a promessa de
uma eternidade calcada na padronizag¢do da diferenca
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apresentada pelo culto monoteista da fé crista. Segundo
Silva (2016, p. 09):

O Morro do Dendé [...], por exemplo, um dos
principais pontos de venda de drogas do Rio de
Janeiro, o chefe do trafico naregido, que até entdo
recorria a orientacdo espiritual da umbanda
e do candomblé, passou a frequentar a Igreja
Assembleia de Deus Ministério Monte Sinai e
proibiu o funcionamento de todos os terreiros
dentro das favelas sob seu dominio. No morro
do Dendé foram fechadas dez “casas de santo”
e, paralelamente, ao surgimento de dezenas de
pequenas igrejas a cada semana, s resta um
terreiro em atividade no local, que se manteve
intacto durante os conflitos religiosos na drea.
O chefe do trafico exibe no antebraco direito
uma tatuagem com o nome Jesus Cristo e a
usa uma pistola banhada a ouro com o nome
de Jesus (SILVA, 2016, p. 09).

A proibi¢ao das crengas e cosmovisdes ancestrais tam-
bém se caracteriza como uma manifesta¢io do racismo
que produz modos de subjetivagdo e ambiéncias que
negam a possibilidade de existéncia por meio dos cul-
tos aos/as Orixas. Neste caso, nas favelas, emergem
acoes neorracistas manifestadas pela perversa lideranca
de traficantes ligados as facgdes criminosas se “conver-
teram” a ideologia e aos dogmas [narco]neopentecos-
tais. Considerando o cendrio, esse artigo tem como
objetivo discutir as praticas e as politicas de existéncia
e resisténcia de pessoas pretas de favelas, considerando
suas interacdes corporais e espaciais direcionadas a
adaptagdo as novas exigéncias de convivéncia social
que incluem, por exemplo, o uso de mdscaras diante
das novas regras impostas pela pandemia causada pelo
Covid-19. Para tanto,

2. O MEU LUGAR NAO E MAIS CAMINHO DE
OGUM COM IANSA: UMA “PNEUMONIA” SE
INSTALOU PORLA

A sindrome respiratoria infecciosa aguda grave
(SRAG), tida por muitos como “gripezinha’, é a res-
ponsavel pela maior mudanca de habitos de pessoas
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ao redor do mundo, desde o final da Segunda Guerra
Mundial, em 1945. Foi reportada pelo escritdrio da
Organizagao Mundial de Satde (OMS), pela primeira
vez, em 31 de dezembro de 2019. Em 31 de janeiro de
2020, o surto foi declarado como emergéncia de saude
publica. Em 11 de margo de 2020, menos de quarenta e
cinco dias depois, ja havia se espalhado pelo mundo e a
OMS declarou a dissemina¢do comunitaria do Covid-
19 (agente etioldgico), em todos os continentes, como
pandemia. Para conté-la sdo recomendadas trés acoes
bésicas: isolamento e tratamento dos casos identifica-
dos, testes massivos e distanciamento social.

Em decorréncia da situagdo emergencial, o Ministério
da Satde e gestores nos estados e municipios brasileiros
organizaram um arsenal juridico, médico-profilatico e
social para manter as diversas comunidades e pessoas,
em tese, informadas e protegidas em todos os aspec-
tos. A inteng¢do era preservar e zelar pela vida: o unico
patrimonio que ndo se repde. Entretanto, as orientag¢des
para evitar a contaminagdo e propagagdo exponen-
cial pelo novo coronavirus, ndo parecem atingir todas
as pessoas com a mesma poténcia e eficiéncia: as que
moram nas (aproximadamente) 1.000 favelas do Rio de
Janeiro, por exemplo, estdo passando por momentos de
apreensdo e tensdo: os arquétipos sociais ndo estiveram
tdo em xeque e evidenciados quanto neste momento.
As mudangas nas relacdes de trabalho e na convivéncia
precariza ainda mais o cotidiano de seus moradores.

A escolha metodoldgica possivel neste processo de pro-
dugdo e compartilhamento de conhecimento, envol-
vendo sujeitos das narrativas e pesquisadores que sao
vitimas dos muitos bracos e facetas com que o racismo
se manifesta, foi a observagdo de orientagdo etnogra-
fica, modalidade de investigacdo e instrumento capaz
de representar os discursos de sujeitos envolvidos. Esta
pesquisa deu-se nas favelas Barreira do Vasco, Man-
gueira, Manguinhos e Tuiti, nas imediacdes do bairro
colonial carioca Benfica. A tarefa é de por-se diante do
fendmeno exigido, de ocupar espago sem se tornar visi-
vel e ubicar os/as pesquisadores/as como intérpretes os
espacos interagindo com os saberes que deles emerjam.
Este texto é fruto desse encontro entre os saberes cons-
truidos na urgéncia e emergéncia de sobreviver e esse

outro “guardado” em teorias, desenvolvidos por labo-
rioso estudo a partir da “interpretacio” da realidade.

As experiéncias narradas e analisadas a partir do refe-
rencial concentrado nas epistemologias pretas provoca
uma perspectiva interacionista cultural, social e poli-
tica de pesquisadores/as no campo pesquisado em um
processo coletivo de entendimento de como ocupar o
espaco, resistir e sobreviver nas periferias mediados
por regras ndo escritas, em meio a uma guerra nao
declarada, numa ambiéncia interditada por um fato da
natureza imprevista. Este trabalho, nessa toada, rompe
com o engessamento dos lugares determinados de pes-
quisadores e objeto, “sujeitando” de fato as narrativas e
a construc¢do do conhecimento, saindo da objetividade
asséptica para a objetividade critica.

Antes de adentrarmos no tema a que nos propusemos,
o compartilhamento sobre os efeitos da Covid-19 nas
pessoas pretas de favela, é preciso contextualizar o lugar
de onde falamos, por que falamos e para quem falamos:
escolhemos falar na primeira pessoa do plural porque
somos sujeitos emergidos das periferias faveladas em
processo de assuncdo e ascensido na Academia, que
ainda resiste e reluta, em varios aspectos, a reconhecer
saberes para fora dos espagos do “sujeito universal’:
homem, branco, cisgénero, cristdo, letrado, proprieta-
rio de meios de producio e heterossexual. A validacido
ao conhecimento estd intrinsecamente ligada a autori-
dade racial.

Qual conhecimento estd sendo reconhecido
como tal? E qual conhecimento, nio é?
Qual conhecimento tem feito parte das
agendas académicas? E qual conhecimento
nio? De quem ¢é esse conhecimento? Quem
¢ reconhecida/o como alguém que possui
conhecimento? E quem ndo o é? Quem pode
ensinar conhecimento? E quem ndo pode?
Quem esta no centro? E quem permanece
fora, nas margens? (KILOMBA, 2019, p. 50)

As epistemologias da pretitude encaradas como des-
critas nos Estudos Decoloniais centram-se nas pautas
do povo preto e dizem respeito a auséncias, invisibili-
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dades, siléncios, preconceitos e negacdes que desem-
bocam inexisténcia da produgio intelectual preta. As
denuncias da invisibilizacdo das lutas pretas mesmo
dentro daqueles espagos alegadamente solidarios tra-
zem ao centro do debate a complexa rede que da forma
a aquilo que nomeamos, a partir de Caetano e Goulart
(2016), como a producao ativa da inexisténcia. Nos
falamos na primeira pessoa do plural porque o nosso
texto ndo fala baixo e compassado: ele grita as injusticas
de um pais assimétrico em todos os aspectos. Recusa-
mo-nos a assumir o “sistema-mundo patriarcal/capita-
lista/colonial/moderno” (GROSFOGUEL, 2016) o qual
nos condiciona a perceber e a aceitar a producgio de
conhecimentos sob uma perspectiva que, a despeito de
se supor universalista, neutra e objetiva, ¢ situada e tra-
duz uma ética pautada em dualismos e exclusdes. Nem
tudo que nos foi ensinado no processo de formagao
dos cientistas serve as pautas as quais nos debrucamos.
Tampouco, aos textos que produzimos, resultados das
incursoes por tempos e espagos dos quais a Academia
euronorcentrada hegemoénica branca nido se ocupa e
nem tem interesse. A objetividade deste texto é a pos-
sivel diante do sentido de humanidade que a trajetoria
de pessoas pretas trouxe e agregou aos cientistas pretos,
pobres e periféricos.

3. FAVELA: O TERRITORIO DA OCUPACAO
NECROPOLITICA

Isso posto, se faz necessario conceituar o I6cus do qual
trataremos e onde nossos sujeitos vivem e fazem suas
historias: a favela, uma terminologia carioca, ou seja,
uma palavra nativa do Rio de Janeiro, surgida no fim
do século XIX, a partir de uma planta cuja principal
caracteristica era a resisténcia, e que foi reportada
por soldados que lutaram na Guerra de Canudos e
a encontraram no Morro da Providéncia, mais tarde
conhecido como Morro da Favella, local que foram
autorizados a ocupar apds a chegada ao Rio de Janeiro
(VALLADARES, 2000).

Compreender a légica do “puxadinho” da favela é
remontar a 14 maio de 1888, quando milhares de
pessoas pretas de todas as idades se viram colocadas
definitivamente a margem de suas vivéncias ao “rece-
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berem” uma liberdade despossuida de condi¢des para
ser mantida: sem trabalho, sem terras, sem profissdo e
sem escolaridade. Nao eram seres humanos em vias de
assumir sua cidadania plena de direitos e deveres: eram
pessoas escravizadas pelo medo do futuro, da fome e da
auséncia total do Estado.

Sob o ponto de vista tedrico, ndo existe uma
defini¢do precisa e hegemonica sobre o con-
ceito do que seja favela. A esta se confere(m)
multiplas compreensdes e entendimentos
que variam de acordo com a concepg¢io de
diversos autores, pesquisadores, trabalhado-
res sociais, organiza¢des publicas, privadas
e ndo governamentais. No entanto, hd um
argumento que é transversal a todos os signi-
ficados que esta representacdo socioespacial
significa: um lugar de deficiéncias e caréncias
(Silva, 2002, 2005) representadas pela falta de
saneamento, infraestrutura, pavimentagio,
legalizagdo fundidria, satide, dentre outras.
(FERNANDES, 2012, p. 160)

Em outras palavras, favela é lugar de gente pobre, quase
sempre preta e na qual a auséncia do Poder Publico
potencializa tensdes e “naturaliza” violéncias. E a par-
tir desta socioespacialidade que vamos organizar nossa
reflexdo: Qual o impacto das estratégias para erradicagdo
do Covid-19 nas vivéncias masculinas pretas de favela
quando se colocam em confluéncia as regras de governa-
bilidade de corpos oficiais e paralelas? Neste estudo uti-
lizaremos a definigio legal de favela tipificada por meio
da Lei Complementar n° 111, de 1° de fevereiro de 2011
(Plano Diretor de Desenvolvimento Urbano Sustentavel
do Municipio do Rio de Janeiro), que estabelece:

Entende-se por favela a drea predominante-
mente habitacional, caracterizada por ocupa-
¢do clandestina e de baixa renda, precariedade
da infraestrutura urbana e de servicos publi-
cos, vias estreitas e alinhamento irregular,
auséncia de parcelamento formal e vinculos
de propriedade e construgdes nao licenciadas,
em desacordo com os padrdes legais vigentes.
(RIO DE JANEIRO (R]), 2011, art. 234, § 3°)
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Na favela encontramos pessoas ubicadas nas margens
das margens, multiplamente rechagadas pela confluén-
cia das regras matriciais oficiais/hegemoénicas e das
periféricas/paralelas. Sdo os expurgos, subprodutos do
poder e da governabilidade exercida sobre os corpos
hegemonicos e nido hegemonicos, a reatualizagdo do
homo sacer de Agamben (2002). Ao trabalhar o conceito
de estado de exce¢do compreendido como uma guerra
civil legitimada pelo Estado, com a finalidade primor-
dial de suspender os direitos dos individuos considera-
dos inimigos, sejam eles adversarios politicos ou apenas
pessoas que ndo se integram a sociedade da forma
esperada, Agamben (2002) resgata a figura do direito
romano prevista no ordenamento como ser absoluta-
mente matével. O homo sacer de Agamben (2002) rece-
bia tal qualidade ao cometer um crime. Entrementes,
a autoridade romana ndo poderia condena-lo a morte
por ser considerado por demais indigno, com efeito o
holocausto seria reservado aos puros como um ato de
sacrificio aos deuses. Logo, esse individuo perdia todos
os direitos decorrentes da vida em sociedade. Uma vez
fadado a desgraca, sua morte pelas maos de outrem nao
era considerada um delito, porquanto ndo mais perten-
cer a polis e ao universo das leis (AGAMBEN, 2002).
No Brasil, a favela é o locus da miséria, é a parte deste
pindorama latifundiario que cabe ao homo sacer.

Nesse contexto, o corpo preto, pobre e periférico -
“favelado” -, é também pensado neste trabalho como
um locus de inumeras disputas num constante exercicio
de poder, por sua vez, a partir das nas ideias e ativida-
des politicas ocidentais, ¢ umbilicalmente ligado com
o racismo. Na otica foucaultiana, o racismo é uma tec-
nologia afeita ao exercicio do biopoder (FOUCAULT,
2018). A légica moderna, como ja acima gizado, atri-
buiu aos detentores da razdo a possibilidade do exerci-
cio de uma vida plena. Outrossim, articulou a relagdo
da politica racial e poder sobre os corpos ao estruturar a
sociedade mediante a elei¢do de quem deveria viver ou
morrer mediante discriminagdo bioldgica. No século
XX, os saberes articulados para o exercicio do biopo-
der foram atualizados. As ciéncias sociais, juridicas e
biomédicas se articularam numa estratégia de prote¢ao
interna de uma sociedade contra os “anormais’, outros-
sim, aliaram-se ao racismo étnico-racial e tornaram-se

instrumento para privar o ser humano de sua prépria
humanidade, inaugurando o que Foucault (2018, p.
277) chama de “neorracismo” Assim, os esteredtipos
racistas foram/sdo meios pelos quais a racionalidade
ocidental langou méo para controle social a partir do
terror e da eliminagdo daqueles que nio sdo considera-
dos aptos para a plenitude em vida.

Ao abordar sobre a autoridade e a soberania no ensaio
“Necropolitica’, Mbembe (2018) associa a ideia de bio-
poder de Foucault ao direito de matar mediante duas
compreensdes: o estado de excecdo e o estado de sitio.
A analise desses roteiros da-se a partir da vinculagdo a
conflitos que tomam por base regulamentar o poder de
eliminacdo. Inevitavelmente, o poder declara e reclama
que a ultima sangéo capital, a medida da excegédo seja
aplicada. Assim, o biopoder age também para se perpe-
tuar por intermédio da produgédo do exterminio.

No Brasil, a assimetria racial é constatada por meio
das estatisticas, 75,5% das vitimas de homicidios foram
pessoas pretas (definidos aqui como a soma de indi-
viduos pretos ou pardos, segundo a classificagdo do
IBGE), sendo que a indexa¢do de homicidios por 100
mil pretos foi de 43,1, enquanto a ndo pretos (brancos,
amarelos e indigenas) foi de 16,0 (ATLAS DA VIO-
LENCIA, 2019). Foucault (2018) relaciona o biopoder
a economia, atrelando a ele, ainda, a funcionalidade do
racismo com base na regulamentagdo das mortes e acei-
tacdo das ac¢des assassinas do Estado. Ha vinculo claro
e evidente em rela¢do ao direito soberano de matar e o
artificio do biopoder com a rela¢io de como os Esta-
dos modernos agem, sendo vistos como caracteristica
do poder atual exercido. Na perspectiva destacada, pre-
sente esta a logica de que a manutengio dos privilégios
de uma determinada populagido depende da exclusio
de outra, sendo necessaria sua subjugagdo e/ou elimi-
na¢io (MBEMBE, 2018).

Ainda em Mbembe (2018), o exercicio da soberania por
meio da articulagdo da biopolitica e do terror ganhou
propor¢des em violéncia antes desconhecidas nas colo-
nias. Com efeito, a essencializacdo na condigdo de ani-
mal dos povos desterrados/conquistados, porque tidos
como selvagens e irracionais, legitimou os conflitos de
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conquista e a manutengdo da empreitada civilizatoria
ocidental ndo encontrou limites a ndo ser nas frontei-
ras territoriais. Assim, a relagdo assimétrica de poder
espraiou-se também pelas espacialidades, localizando &
margem da centralidade “europeia” a distribuigéo ter-
ritorial. Tal se deu tanto na rela¢do colénia/metrépole
como internamente, noutras palavras, nas colonias,
especialmente apds a abolicdo das escravaturas, a vida
plena estava localizada nos centros urbanos, o lugar
do sujeito burgués euronorcentrado. Nessa perspec-
tiva, a ldgica colonial trabalhou ndo apenas para infli-
gir violéncias fisicas e simbdlicas, mas ao inviabilizar a
infraestrutura urbana e social, com acesso aos recursos
e meios necessarios para manuten¢io da vida, possibi-

litando a dominagao integral e ilimitada do territdrio.

No Brasil, essa estratégia denunciada por Mbembe
(2018), é observada na segregagdo do espago urbano,
vez que, em larga medida, o Estado brasileiro além
de ter permitido uma ampla exploracdo da forca de
trabalho, destinou melhoramentos urbanisticos ape-
nas para bairros burgueses. Dessa forma, assentou
em localidades distantes e periféricas, sem estrutura
e desconectadas, a populagdo pobre, em sua maioria
preta, dificultando a mobilidade entre elas e que redun-
dou necessariamente na reducio de eventual conflito
urbano (NUNES, 2018). Essa politica publica alimen-
tou o imagindrio social ao cindir as cidades conferindo
aos suburbios a representa¢io de inseguranca, crimina-
lidade, desordem, perigo e medo, desde o fim do século
XIX até os dias atuais (VALLADARES, 2000). Corola-
rio disso, é patente caracterizagdo de uma geopolitica
de eliminagéo racial ratificada pelo Estado.

Erguidos sem a oferta de servicos e equipa-
mentos urbanos e desprovidos de aten¢io ao
poder publico, uma vez identificados como
locais de malandros, vagabundos e bandi-
dos, de precariedade urbana, de pobreza e de
doenca, esses espagos cresceram em meio a
cidade, em uma relagdo permanente de neces-
sidade e desprezo por parte daqueles que deles
prescindem. A favela tratada como “aberra-
¢40” no espa¢o urbano, desde cedo se tornou

uma preocupacdo para governos e demais
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moradores da cidade, e surgem exigéncias de
posturas mais enérgicas dos governos a fim
de obter uma solugdo para a favela, signifi-
cando na maior parte das vezes, sua extingdo.
(NUNES, 2018, p. 86)

De acordo com as apuragdes preliminares elabora-
das para o proximo Censo Demografico, adiado para
2021 em virtude da pandemia, estima-se que em 2019
havia 5.127.747 milhdes de domicilios ocupados em
13.151 mil aglomerados subnormais no Brasil. Tais
comunidades estavam localizadas em 734 municipios,
distribuidos em todos os estados brasileiros e Distrito
Federal (IBGE, 2020). Em 2010, segundo o ultimo
Censo Demografico, havia 3.224.529 domicilios em
6.329 aglomerados subnormais (IBGE, 2010). Dessarte,
um dos maiores desafios de conten¢do da pandemia
perpassa pela reflexdo sobre essas espacialidades api-
nhadas e a intera¢do com seus ocupantes, noutras pala-
vras, posseiros irregulares. Assim,

[...] o territorio ndo é apenas o resultado de
superposicdo de um conjunto de sistemas
naturais e um conjunto de sistemas naturais
e um conjunto de coisas criadas pelo homem.
O territdrio é o chdo e mais a populagio, isto
é, uma identidade, o fato de pertencer aquilo
que nos pertence. O territdrio é a base do
trabalho, da residéncia, das trocas materiais
e espirituais da vida, sobre as quais ele influi.
(SANTOS, 2012, p. 96)

Em 2018, segundo o informativo “Desigualdades
Sociais por Cor ou Raga no Brasil” (IBGE, 2019), a des-
peito da populagdo preta ser majoritaria (55,8%), tal
grupo representou apenas 27,7% por cento das pessoas
quando se consideram os 10% com maiores rendimen-
tos, antagonicamente, entre os 10% com menores ren-
dimentos, percebe-se uma sobrerrepresentacio dessa
parcela da populagio em 75,2% dos sujeitos. Essa
assimetria racial é refletida nos indices de cobertura
dos servigos de saneamento basico em que pretos pro-
porcionalmente residem em lugares sem coleta de lixo
(12,5%, contra 6,0% da populagdo branca), sem abas-
tecimento por rede geral de agua (17,5%, contra 11,5%
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da populagio branca) e sem esgotamento sanitario por
rede coletora ou pluvial (42,8%, contra 26,5% da popu-
lagao branca). Esses indicadores sio particularmente
problematicos no contexto de pandemia conquanto
implicam necessariamente numa maior exposi¢do a
vetores de doengas e, via de consequéncia, agravam a
vulnerabilidade. Por outro lado, evidenciam as estraté-
gias da necropolitica tupiniquim.

As favelas onde ocorreram as narrativas que compdem
este texto nio difere dos outros espagos em que faltam
a presenca do Estado intervindo nas relagdes: os becos
e as vielas sdo o cendrio de um permanente alerta em
fun¢do de normas criadas e mediadas por uma asso-
ciacdo inusitada entre Associacdo dos Moradores da
Favela, Crime organizado e Igrejas neopentecostais. No
interior das favelas, os caminhos sédo estreitos e a fiacao
elétrica bate perigosamente nos ombros de um homem
de altura mediana. Os fios entrecruzados aguardam
uma tragédia. Os casebres inacabados consagram o
estilo “puxadinho’, a arquitetura desafia incautamente
as leis da fisica e sanitarias. Ha algumas choupanas que
ostentam na frente uma placa com o nome de denomi-
nacdes e variagdes de igreja evangélica neopentecostal.
O que visualmente denota a presenga representativa
dos modos culturais religiosos predominantes. Nao
tem baile funk em seu interior. A juventude tem que
sair para o “asfalto” se quiser ter acesso. A diversdo dos
moradores locais sdo os churrascos, as biroscas e os lan-
ches p6s cultos. Ha também algumas residéncias que de
inicio tinham outra fun¢do: eram emissoras de radio;
sede de controle da marinha; espacos de descanso de
policiais em missdo, dentre outras. Mas, mesmo estes
espacos foram descaracterizados para se transformar
em lar para muitas familias.

As regras de vivéncia e convivéncia sdo rigorosas no
que diz respeito ao poder paralelo: hd um rigido con-
trole de quem entre e quem sai, por que entra e porque
sai. H4 um comércio pulsante constituidos de biroscas
com mesas de sinuca, cadeiras e bebidas baratas. Os
homens se retinem para “relaxar” e “contar vantagens’.
Parece existir uma regra ndo escrita de que as pessoas
nio devem se destacar e menos ainda, estar com qual-
quer tipo de adereco que possa dificultar o reconheci-

mento como morador da favela. Os que quebram estas
regras sao malvistos por moradores e pelas liderancas
que ainda controlam estes lugares. Em alguns casos,
sao obrigados a se retirar para outro espago, quando
quebram regras. Em verdade, ha uma complexa teia de
leis estabelecidas pelo comando do trafico dominante
que se enredam por uma “lei do siléncio” fazendo com
que seus moradores nio reconheca a autoridade estatal
tampouco fie nela a garantia de seus direitos. Soma-se,
ademais, as investidas policiais violentas e corruptas
que historicamente conferem auséncia de confianca e
temor nessas localidades (DIMENSTEIN; ZAMORA;
VILHENA, 2004; CANO, 1997).

O HOMEM PRETO FAVELADO NAO VESTE
MASCARAS

A histéria e memoria do povo preto brasileiro nio
guarda lembrangas positivas sobre o uso de mascara.
Em um passado ndo tio distante, ela foi utilizada como
forma de punigdo, para silenciar e evitar que as pes-
soas escravizadas comessem cana de agucar ou cacau.
Mascaras de ferro, em um primeiro momento, eram, ao
mesmo tempo, instrumento de controle e tortura sobre
0s corpos pretos.

[...] Quero falar sobre a madascara do
silenciamento. Tal madascara foi uma peca
muito concreta, um instrumento real que se
tornou o projeto colonial europeu por mais
de trezentos anos. Ela era composta por
um pedaco de metal colocado no interior
da boca do sujeito negro, entre a lingua e o
maxilar e fixado por detrds da cabega por
duas cordas, uma em torno do queixo e da
testa. Oficialmente a méscara era usada pelos
senhores brancos para evitar que africana/os
escravizada/os comessem cana de agucar ou
cacau enquanto trabalhavam nas plantagoes,
mas, sua principal funcido era implementar
um senso de mudez e de medo, visto que
a boca era um lugar de silenciamento e
tortura. Neste sentido a mdscara representa
o colonialismo como um todo. Ela simboliza

politicas sadicas de conquista e dominacéio e
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seus regimes brutais de silenciamento da/os
chamado/as Outro/as: quem pode falar? O
que acontece quando falamos? E sobre o que
podemos falar? (KILOMBA, 2019, p. 33)

Desde o pds “aboli¢do” o uso de mascara foi incorpo-
rado ao imaginario popular como “coisa de bandido”.
No terreno entrecortado pelos estreitos labirintos,
ladeiras e escadarias da favela, o povo preto (mesmo
aqueles da “fun¢do”) ndo usam madscaras. A eles ndo
¢ dado transitar anonimamente. E preciso mostrar o
rosto, se identificar como morador e ser reconhecido
como tal. Portanto, um dos principais instrumentos
para prevenir a infec¢do pandémica é obliterada por-
que sdo postas em disputas duas estratégias diame-
tralmente opostas de sobrevivéncia. Descolados de
nossa ancestralidade afrocentrada, o povo preto se vé
agora capturado pela mesma matriz colonial de poder,
reconfigurada pelos mais arcaicos dogmas do cristia-
nismo como também pelo neoliberalismo. Segundo
Dimenstein, Zamora e Vilhena (2004, p. 31) ha um
“[...] desenraizamento cultural que atinge as popula-
¢des moradoras de favelas e periferias no que diz res-
peito aos seus costumes, tradi¢des, crencas e outros
aspectos de seu patriménio cultural, gestado ao longo
de muitas geragdes e herdado de seus ancestrais [...]” o
que tem implica¢des diretas no senso de pertencimento
identitario e coletivo. Assim, apostamos que o povo da
periferia, ao ndo se ver representado por meio de sua
propria cultura, adere ao paradigma do homem univer-
sal, mesmo que esse paradigma signifique o rechaca-
mento de tudo aquilo que nao lhe é espelho.

As estruturas do racismo ndo costumam dar trégua e
sdo instrumentos estratégicos de implementagdo dessa
agenda que subjuga ao entoar odes a liberdade, ao con-
sidera-la mais relevante que a propria vida. Em tempos
pandémicos, o discurso hegemodnico tem se preocu-
pado mais com cancelamento de cadastros nacional
de pessoas juridicas (CNPJ) do que com o cadastro
de pessoas fisicas (CPF). Na logica dessas relagdes de
governabilidade, a subalternidade captura os sujeitos
que prescindem da forca de trabalho em obediéncia
aos ditames do regime colonial capitalistico. Uma boa
parte dos informantes desta pesquisa etnografica tra-
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balha como ajudante de servigos gerais, empregados
na construcio civil, empregados domésticos, nas lojas
e pequenos comércios do entorno da favela e no centro
da cidade. As vivéncias da pretitude sdo organizadas
em torno de esteredtipos que levam quase sempre a um
tratamento violento e desrespeitoso para estes sujeitos
a quem se deseja a forga de trabalho, mas nao a visibili-
dade conferida por um estatuto de direitos que o pensa-
mento colonial transformou em privilégios:

A violéncia tem uma tripla dimensio. E vio-
léncia no comportamento cotidiano do colo-
nizador em relagdo ao colonizado, violéncia
em relacdo ao passado do colonizado que
é esvaziado de qualquer substincia e vio-
léncia e injuria em relagdo ao futuro, pois o
regime colonial se apresenta como algo que
deve ser eterno. Mas, a violéncia colonial ¢,
na realidade, uma rede, ponto de encontro
de violéncias multiplas, diversas, reitera-
das, cumulativas, vividas tanto no plano do
espirito como no dos “musculos de sangue”.
(MBEMBE, 2018, p. 189)

Com efeito, ha uma complexidade de vivéncia sociocul-
tural intrinseca nas favelas. Além dos dilemas advindos
das precarias condigdes de vida e auséncia de equipa-
mentos sociais necessarios e falta de acesso a servicos
publicos, ha a confluéncia das consequéncias dos con-
flitos que envolvem o trafico de drogas e o seu combate
policialesco. Os traficantes e seus comandos controlam
de inimeras maneiras a vida dos moradores por inter-
médio do cerceamento de movimentos associativos
cooptando seus lideres segundo os interesses escusos
sob ameaca e morte dos insurgentes (DIMENSTEIN;
ZAMORA; VILHENA, 2004). De um modo geral, a
populacio tem sua liberdade de circulagdo limitada (ou
mesmo impossibilitada) vez que é estabelecida uma
forma de cooperacéo forcada violentamente pelos nar-
cotraficantes (ZAMORRA, 1999; LEEDS, 1998).

O papel do trafico de drogas na governabilidade das fave-
las ganhou centralidade no debate nacional a partir de
1980 quando a cocaina se tornou popular no Brasil. A alta
rentabilidade fez com que fossem inaugurado um campo
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de batalhas entre os comandos e facgdes pelos controles
territoriais periféricos, coroldrio disso é a escalada da vio-
léncia nas décadas seguintes. Segundo Zaluar (1994), os
narcotraficantes das favelas cariocas nio tém qualquer
intencdo robinhoodiana de implementar justica social
em favor dos pobres e oprimidos, dessa forma néo ha um
acordo tipicamente paternalista e tradicional com a comu-
nidade, mas advém do poder bélico de suas armas do
medo que inspiram. Uma vez que as fac¢des sdo organiza-
¢Oes criminais ilegais que operam em clandestinidade, as
representagdes culturais produzidas pela ordem social de
tais organizagdes nas favelas estao disponiveis apenas em
préticas que, como os proprios narcotraficantes, operam
fora do contexto hegeménico brasileiro.

Nesse contexto, interessa observar que a inser¢do social
nos comandos e fac¢des do narcotrafico é uma ocor-
réncia preponderantemente masculina, estreitamente
ligada aos aspectos de sociabilidade relacionados a tole-
rancia e ao uso da forga, violéncia, virilidade e honra. E
dizer, da-se a partir do que se entende como uma mas-
culinidade hegemonica, um conjunto de signos e sig-
nificados que encerram a poténcia pela presenca falica
e fundamenta a cisdo das normas comportamentais
distintivas entre os géneros, tal como a divisdo social
do trabalho, além de conformar o imaginario coletivo
(CONNEL, 1995). A inser¢do de mulheres no trifico
em situacdes que envolvem violéncia é inusual, por
outro lado, a performatividade da masculinidade do
narcotraficante é indissociavel da utilizagdo de brutali-
dade armada para atingir seus objetivos, aliada a indole
assassina caso necessario; acdes de controle das mulhe-
res lastrados da ideia de superioridade, incluidas agres-
sOes contra elas; além de uma vigilancia exasperada da
honra (DIMENSTEIN; ZAMORA; VILHENA, 2004).

O paradoxo do povo preto, pobre e periférico é per-
cebido como um fundado temor. Os informantes, em
larga medida, afirmam que o uso de um artefato que
cobre boa parte do rosto, os colocaria em perigo emi-
nente de serem tidos como criminosos durante as idas
e vindas para a atividade laboral. Ainda que haja a
recomendagio pelo afastamento social, mesmo que tal
recomendacgdo faca sentido diante da letalidade e des-
conhecimento sobre o0 “novo” virus, a situagdo de exce-

¢do ndo é suficiente para que estas pessoas se sintam em
seguranc¢a. O uso de mascaras é um dilema dentro da
favela, diante das proibi¢des pelas liderangas e geren-
tes do trafico aliadas ao discurso negacionista, mistico
e alienante doutrinado pelos pastores neopentecostais.

Ao ensejo, destacamos a dindmica do encontro de
ambos os discursos acima apontados como estratégia
de dominagdo e de poder. Nédo raro, as igrejas neo-
pentecostais sdo irrigadas com o dizimo advindo do
narcotrafico. E que o dinheiro, além de nio feder, com-
pra a redencédo da culpa crista, [re]atualiza as praticas
coloniais catdlicas de mercantilizagdo de indulgéncias.
A traigdo aos cénones da Reforma protestante pela
cristandade evangélica das favelas traz consigo a legiti-
magcao da absor¢do do conservadorismo dos costumes
pelas organizagdes criminosas. Nesse contexto exsurge
um novo estere6tipo que performa uma moral acima
do bem e do mal: o narcotraficante neopentecostal.

O pentecostalismo é marcado pela radicalidade do
maniqueismo e reclama a ruptura com a vida mundana,
palco de guerras e batalhas espirituais por intermédio
da conversdo. Ao discutir a importancia dos estudos de
religido para o entendimento de dinamicas sociais e do
crime violento em periferias e cidades no Brasil, Cunha
(2014) afirma que o neopentecostalismo tupiniquim
nio passa de uma releitura moderna do puritanismo
norte-americano. Para ela, esse abrasileiramento do
pentecostalismo néo é marcado pela “conversdo” como
ruptura entre a “vida na igreja” e “a vida no crime’, mas
pela ambiguidade do “jeitinho brasileiro”, ou seja, pela
permeabilidade das vivéncias em ambos os espagos
radicalizados (CUNHA, 2014).

A partir dos anos 1990, é possivel observar uma ampla
alteracdo simbdlica e de representa¢bes imagéticas nas
favelas. Num primeiro momento, as desfiguracoes de
destruigdes de simbolos das religides de matriz africana
e do catolicismo, foram promovidas pelas forgas policiais
a fim de comunicar a transferéncia do dominio armado,
sugerindo que as atividades “demoniacas” e maléficas do
narcotrafico teriam sido vencidas em nome e por meio de
Jesus. Na concepgdo de Moreira (2019, p. 54) a raga ndo
pode ser dissociada das relacdes de poder, uma vez que a
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raca classifica a condigdo que cada sujeito. Ao tempo que
cria diferentes representa¢des e identidades no seio da
coletividade, escancara que a aproximac¢io com o fend-
tipo e a cultura africana direciona a leitura social para
uma ideia de subalternidade insita, cujas corporeidades
e espacialidades atreladas a pretitude sdo consideradas
negativas e incompetentes quando do exercicio da vida
publica. Nesse sentido, a cruzada evangélica neopente-
costal justifica-se pela implementa¢do de um projeto de
poder justificada pela eliminagéo racial da cultura/reli-
giosidade afrodiaspdrica.

Por outro lado, nesse mesmo periodo se percebe o
crescimento das denominagdes evangélicas nas favelas
cariocas, 0 que provocou uma “ocupacio evangélica’,
caracterizada pela “[...] presenca em espagos publicos
mediante a colocacio de faixas e cartazes, pela proli-
feracao de igrejas, pelas musicas e pontos de oragdo
fazendo valer sua voz a qualquer hora do dia na favela
[...], aindicar um novo pertencimento religioso de seus
moradores (CUNHA, 2014, p. 72). Ainda em Cunha
(2014), é possivel asseverar que a investida dos evan-
gélicos neopentecostais no universo do crime é uma
estratégia de doutrinacéo religiosa a fim de engendrar
uma conversio em massa, além de promover trabalhos
missionarios e como modo imprescindivel para disputa

privilegiada por cargos politicos.

No contexto da pandemia, reverberaram em diversos
meios de comunica¢do inimeros discursos religio-
sos em que Pastores(as) ndo recomendavam o uso das
mascaras, fundados na intocabilidade do “homem de
Deus”. Foi explicito também o esfor¢o dos parlamenta-
res e demais politicos da “bancada da Biblia” para que
as mais variadas denominagoes evangélicas ndo cum-
prissem as orienta¢des sanitrias de isolamento social.
Destacamos, outrossim, as inumeras falas a Nagao pro-
feridas pelo recém “convertido” ao neopentecostalismo,
Presidente Bolsonaro, ratificando tais discursos a fim
de preservar e ampliar seu capital politico.

PARA (NAO) FINALIZAR

Ao articularmos espacialidade, corporeidade e gover-
nabilidade compreendemos a produgdo das subjetivi-
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dades como resultante dos modos de ser, estar e pensar.
Nesse sentido, elaborar tais representagdes nos ajudam
a entender ndo apenas o enredo marcado pelas subjeti-
vidades associadas a terrenos marcados pelas desigual-
dades sociais e violéncia, mas a seus novos arranjos e
estratégias de enfrentamento de suas demandas.

Segundo os estudos preliminares a populagio preta tem
sido a mais afetada pela pandemia (FIOCRUZ, 2020).
O grupo apresenta numeros expressivos de infectados e
os numeros de §bitos pode ser muito maior do que apre-
sentado considerando que ao povo preto é relegado um
tratamento assimétrico em quaisquer circunstancias.

O reafirmar de poder durante a pandemia tem estado
com aqueles que organizam as regras de protecdo e
isolamento social de espacos muito distantes da favela.
Nio sdo levadas em consideracio a cultura e as muitas
maneiras de viver e morar. A agua encanada, potavel
e 0 saneamento basico ndo chegou 14. O apinhamento
habitacional; a metragem dos cubiculos densificados; e,
o0 arejamento néo proporcionam a adesdo e a permanén-
cia que o afastamento social requer. A viabilidade econd-
mica ndo pode ser desconsiderada, aqui a precariedade
da vida mostra suas garras de alcance demarcado.

A despeito de que o movimento de exploragio e obten-
¢do dos recursos essenciais a vida tenha se modificado
com o passar dos séculos, a relacdo de auséncias, subor-
dinagdo e subalternidade em que se assentem nio foi
alterada. Na Antiguidade a riqueza estava umbilical-
mente relacionada ao dominio de terra, da agua, dos
rios e das montanhas, via de consequéncia, no dominio
da forca de trabalho alheio (escravidio). Na contem-
poraneidade, esta diretamente ligada ao quanto e em
que condicdes é possivel ter acesso a satide, a educagio,
aos servicos publicos, ao poder politico e ao capital de
financiamento. E nesses textos e contextos em que o
racismo opera como marcador simbdlico enderecando
apovos pretos e ndo-pretos o acesso ou ndo de tais bens.
Denotamos que a empreitada de exterminio genocida a
que fomos submetidos no decorrer do tempo obedeceu
ao estratagema acima aventado. Da mesma forma, sem
desconsiderar a historicidade sociopolitica, sugerimos
que tal é a mesma logica para a auséncia de efetividade
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do arcabouco jus positivado em ambito global/univer-
sal, regional e local, alijando-nos a ponto de nos invia-
bilizar a prépria vida. A necropolitica (MBEMBE, 2018)
estd presente quando as politicas publicas em saude sdo
inexistentes; e, acaso existentes nao sdo acessiveis. Ha
muito estamos sitiados/em estado de excecio.

Nesse sentido, ndo é de causar espanto que o quesito
raga/cor nio esteve presente sequer nas primeiras ana-
lises epidemioldgicas da Covid-19 havidas pelo Minis-
tério da Saude, ainda que constasse nos documentos de
notificagdo compulséria tanto para sindrome gripal e
SRAG por Covid-19, ambas de relevincia para regis-
tro, monitoramento e avaliacdo dos casos suspeitos de
Covid-19. Somente a partir de reivindicagdes do movi-
mento social organizado se iniciou a sistematizacao, o
que denota o racismo institucionalizado por meio de
estratégias de invisibilizacdo (SANTOS et al, 2020).

Os dados extraidos do boletim especial epidemiolégico
referente 4 semana 36 (30/08 a 05/09/2020) atestam a
vulnerabilidade e maior incidéncia da infec¢do e morte
na popula¢do preta, estratificacdo esta antes simples-
mente ignorada. Assim, constatou-se para os casos de
SRAG por Covid-19 a raga/cor mais prevalente é preta
(38,2%), seguida pela branca (33,4%), amarela (1,1%)
e indigena (0,4%). A situagdo se repete em relacao aos
o6bitos SRAG por Covid-19, o perfil de raga/cor sendo
a preta (42,2%) a mais frequente, seguida da branca
(31,3%), amarela (11,2%) e indigena (0,4%) (BRASIL,
2020a)

A constata¢do que nos desacomoda é que o racismo em
sua face mais perversa recrudesce em épocas de dor e
exce¢do: homens pretos, gente preta continuam vili-
pendiadas. Hoje estio emparedadas tendo de escolher
entre se proteger do virus ou do racismo. O maior ato
de resisténcia é permanecer vivo. Sendo a favela um
espago coletivo assegurado por normas que fogem a
um entendimento enviesado, que desconsidere os tex-
tos e contextos, ilacbes com a qual se constitui, bem
como os ‘combinados” que cercam os cotidianos de
seus moradores e moradoras, é necessario que esteja-
mos atentos as interferéncias a romper a “normalidade”
de seu funcionamento.

Atentarmo-nos ndo somente a estrutura fisica, seus
materiais e seus quadros pessoais, mas, as entrelinhas
de seu funcionamento, da distribui¢do e do tratamento
do produto mais importante e caro naquele espaco: a
vida precdria, perigosa, pobre, preta e periférica. Foi
assim que pudemos constatar que até a indigéncia pode
ser classificatoria quando sdo organizadas em torno
de normas que corroboram o axioma do sujeito uni-
versal: foram propostas reorganizagdes, repactuagoes
e reconfiguracdes de tal forma que as pessoas fiquem
no maximo de seguranga possivel durante o periodo
de isolamento e/ou distanciamento social, quarentena
e “tranca rua” (lockdown).

O isolamento social é praticamente impossivel de ser
respeitado nos barracos mintsculos onde convivem,
por vezes, avds, mdes, netos, padrastos, tios, compa-
nheiras e companheiros, velhos e jovens. No territorio
em disputa que a auséncia do Estado potencializa nas
favelas, vale o ndo escrito: as regras sdo rigidas e a que-
bra de “combinados” recebe sangdes que podem che-
gar a perda da vida para “compensar” o mal feito ou o
acordo descumprido. Nesse entendimento de mundo e
ordenamento para o convivio social, acreditamos que
uma das regras mais rigidas de conduta, diz respeito
ao uso de artefatos que possam dificultar o reconheci-
mento e o pertencimento ao lugar. Nesse aspecto, tanto
os lideres comunitarios e religiosos quanto as lideran-
¢as do crime concordam: o ato de cobrir o rosto difi-
culta saber quem ¢ do lugar, quem estd de visita e quem
pode ser “inimigo”.

As adaptagdes para a convivéncia e isolamento social
sdo orientados por uma légica que sé quem é do lugar
consegue entender, ndo havendo, portanto, resisténcias
ao cumprimento das regras. Muito pelo contrario: a
favela constituiu “brigadas” de moradores autorizados
ao processo de “conscientiza¢do”. Na chamada “faixa de
Gaza’, em fungio da violéncia que acomete o local, as
regras para combate ao Covid-19 foram ajustadas para
que os moradores possam ter chances de lutar e ndo
ser infectado. As biroscas e os pequenos comércios fun-
cionam para compra no balcdo. As igrejas estdo aber-
tas quase que ordinariamente para levar “conforto” as
pessoas. Nio se sabe que energia atua naqueles lugares
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minusculos para que as pessoas ndo sejam acometidas
pela doenga. Estdo proibidos churrascos e festas sobre
quaisquer circunstincias. As cobrancas de “tributos”
internos como o “gatonet” estdo suspensas por 120
dias. As liderancas comunitarias se mobilizaram para
acudir mées solos e familias com muitas pessoas da
terceira idade. Ha distribuicao de cestas basicas, sabo-
netes, alcool em gel, dgua sanitaria. Mascaras apenas
aos trabalhadores e trabalhadoras que vao para fora do
entorno da favela: no centro da cidade e na zona sul.
Todavia, condicionado o uso para vestir na saida da
favela e as despir na volta para casa. Dentro da favela,
nos becos e nas vielas as mascaras continuam proibidas.
O que é um contrassenso: o Covid-19 nao escolhe lugar
para infectar.

Insufladas por pastores, pastoras e missiondrios da
religiosidade fundamentalistas, sem qualquer estudo
teoldgico, na falta de médicos, pessoas buscam as igre-
jas. Segundo nossos respondentes as igrejas da favela
nunca estiveram tdo cheias. As religides ancestrais liga-
das a terra; ao cooperativismo; e, a divisdo de trabalho
e resultados; e seus Deuses Pretos perderam a guerra
para o Deus Branco Racista. Nao tem mais espago para
Omulu e sua aze... Ndo queremos nos colocar na posi-
¢do confortavel de “o outro” “do outro”: aquele a trazer
respostas prontas e acabadas. As etnografias e as carto-
grafias da favela ndo permitem generalizagées. Com os
ombros perfilhados aos ombros dessas pessoas, em um
saber em constru¢io, pudemos constatar que a pande-
mia pelo Covid-19 reconfigurou as relagdes entre os
moradores da favela, os entes e agentes que ocupam o
lugar do estado na organizacio das rotinas de existén-

cias e resisténcias.

Para encerrar o texto, provocamos a reflexdo do leitor
que nos acompanhou até aqui. A nossa mais devassada
constatacdo foi a de que um dos instrumentos mais
poderosos de praticar a necropolitica ndo é s6 deixar
de criar as condi¢des para que todas as pessoas tenham
como exercer seus direitos subjetivos, mas dificultar
acesso e conhecimento sobre eles: é a alianca do obscu-
rantismo a desinformacao.
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NOTAS

! Neste trabalho, abandonamos a tradigio portuguesa que classifica
e nomeia o corpo afrodescendente de “negro”. Etimologicamente,
“negro” decorre do latim niger, que, por sua vez, significa inimigo -
“lat. niger,gra,grum no sentido de ‘negro, que tem a pele escura; som-
brio, escuro, tenebroso” (HOUAISS; VILLAR, 2004, p. 2005-2006).
Optamos pelo uso do termo “preto” por designar apenas uma cor,
assim como “branco’, rechagando-se, assim, qualquer adjetivagdo
eventualmente negativa atribuida a raga.

Segundo o Observatério das favelas (2019)

Os barracos sdo construidos de acordo com a quantidade de dinheiro
que a familia dispde ao longo de sua trajetoria de vidas. Logo, ndo ha
um padrao estético e arquitetonico nas construgdes: quando de alve-
naria hd cbmodos com reboco, sem reboco, com cimento queimado
no chdo, com cimento e até casas com cerdmicas baratas e/ou no chio
de terra mesmo. Vai depender do momento financeiro da familia. Sao
“puxadinhos” erguidos conforme as posses e a necessidade. Ha ainda
os de madeira, os telhados de zinco, os papeldes e os jornais. Traduzir
o “barraco” é refletir sobre o que é possivel naquele espago em um
determinado momento.

4 Muito embora Mbembe (2018) nio se balizar nos conceitos cldssicos
da Ciéncias Politicas do que se entende por soberania, estado de sitio
e estado de excegdo, é importante compreender que na concepgio
moderna de sociedade ¢ a ideia de soberania se caracteriza como um
poder supremo e aparentemente ilimitado, que confere ao Estado nao
s6 a capacidade para vencer as resisténcias internas a sua agdo, mas
também de afirmar a sua independéncia em relagio a outros Estados. E
importante ter em mente que o poder politico de comando se funda na
soberania estatal de dimensdo constitucional interna. E ela que permite
o monopolio de edigdo do direito positivo, tanto como, no monopélio
da coagao fisica legitima, com o fito de impor a efetividade de suas regu-
lamentagdes e dos seus comandos, na busca do atendimento ao bem
comum (BONAVIDES, 2019). Para Agamben (2004, p.63), o estado de
exce¢do inaugura uma aplicagdo coercitiva contraditéria em si mesma
vez que “[...] marca um patamar onde logica e préxis se indeterminam
e onde uma pura violéncia sem logos pretende realizar um enunciado
sem nenhuma referéncia real”. Nesse sentido, tanto o estado de sitio
quanto o estado de exce¢do sdo suspensdes da ordem juridica, o ultimo
de forma mais violenta que o primeiro.

Aglomerado subnormal é uma forma de ocupagio irregular de ter-
renos de propriedade alheia — publicos ou privados — para fins de
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habitagdo em areas urbanas e, em geral, caracterizados por um padrao
urbanistico irregular, caréncia de servigos publicos essenciais e loca-
lizagdo em dreas com restricdo a ocupagio. No Brasil, esses assenta-
mentos irregulares sdo conhecidos por diversos nomes como favelas,
invasdes, grotas, baixadas, comunidades, vilas, ressacas, loteamentos
irregulares, mocambos e palafitas, entre outros (IBGE, 2020).

¢ Policiais, informantes, membros de outras quadrilhas ou fac¢des.
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