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TRANSCRICAO INTERPRETATIVA DO “DISCURSO SOBRE A
SIGNIFICACAO DAS LETRAS HEBRAICAS” DE MOSES RAPHAEL
D’AGUILAR (IN: EH 48 A 11, PP. 57V-59V), COM INTRODUCAO E
NOTAS

Rodrigo Pinto de Brito™

INTERPRETATIVE TRANSCRIPTION OF MOSES RAPHAEL D’AGUILAR’S
“DISCURSO SOBRE A SIGNIFICACAO DAS LETRAS HEBRAICAS” (IN: EH 48 A
11, PP. 57V-59V), WITH INTRODUCTION AND NOTES

Resumo: O presente artigo contém uma apresentacao (com introdug@o e notas) e a transcri¢ao
interpretativa — i.e. a edi¢cdo critica de um texto na qual o editor transcreve a obra original,
corrigindo os erros por conjectura (emendatio ope ingenii) (DUARTE [1997-], verbete, apud
BORGES etal., 2012 p. 31) — do “Discurso sobre a significagdo das letras hebraicas”, de Moses
Raphael D’aguilar, filosofo portugués de data de nascimento incerta, mas que foi um importante
intelectual e membro ativo da comunidade sefardita de Amsterdd até sua morte, em 1679.
Usamos como fonte para a transcrigdo o manuscrito EH 48 A 11 da Ets Haim
Bibliotheek/Livraria Montezinos. O texto transcrito, que ocupa as paginas 57 verso a 59 verso
de EH 48 A 11, apresenta as letras do alefbeit e conjecturas sobre seu significado mistico,
revelando um pensamento gramatical de fundo que se opde simetricamente ao pensamento
gramatical convencionalista que pode ser depreendido do Compéndio de gramatica (1677), de
Spinoza.

Palavras-chave: Moses Raphael D’aguilar. Pensamento gramatical. Transcri¢ao interpretativa.

“Discurso sobre a significagdo das letras hebraicas”.

Abstract: This paper contains a presentation (with introduction and notes) and an interpretative
transcription — i.e. the critial edition of a text in which the editor transcribes the original work
coorecting errors by conjecture (emendation ope ingenii) (DUARTE [1997-], entry, apud
BORGES et al., 2012 p. 31) — of the “Discurso sobre a significacdo das letras hebraicas” (=

“Discourse on the meaning of the Hebrew letters”), by Moses Raphael D’aguilar, a Portuguese
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philosopher of uncertain date of birth, but who was an important scholar and active member of
the Sephardic community in Amsterdam, until his death in 1679. For the transcription of the
document, we used as source the manuscript EH 48 A 11 from Ets Haim Bibliotheek/Livraria
Montezinos. In the transcribed work, which occupies the page 57 verse to 59 verse of EH 48 A
11, the author presents the letters of the alefbeit and hypothesizes about its mystical meanings,
revealing a backgrouding grammatical thought which is symmetrically opposed to the
conventionalist grammatical thought espoused by Spinoza in his Compendium of the Grammar
of the Hebrew Language (1677).

Keywords: Moses Raphael D’aguilar. Grammatical thought. Interpretative transcription.

“Discourse on the meaning of the Hebrew letters”.

i- Quem e quando’!:

Moses Raphael D’aguilar, ou Aguylar, foi um filésofo provavelmente portugués ativo
no séc. XVII, falecido em 16797%. Segue misteriosa a longa permanéncia de sua familia em
Portugal, mesmo apds a ordem dada em 1496 por D. Manuel de que os judeus em territorio
lusitano deviam ser convertidos ou exilados. No entanto, € possivel que os Aguylar tenham
externamente aderido a religido catdlica, mas preservado o judaismo secretamente, tornando-

se criptojudeus ou “marranos”’?

, praticando sua religido na esfera doméstica.

Podemos, por outro lado, estar certos que Moses Raphael consta no séc. XVII como
membro ativo e proeminente da comunidade judaica sefardita de Amsterda, acolhido como
exilado entre exilados’. Comunidade composta por refugiados em decorréncia da didspora
sefardita, causada pelas reviravoltas e convulsdes sociais na Peninsula Ibérica, cujos reinos

eram notorios pela intolerancia e crueldade no processo inquisitorial”>.

"1 O autor do presente artigo gostaria de agradecer imensamente aos/as pareceristas pelas sugestdes e correcdes.
72 Para uma biografia bastante detalhada de D’ Aguilar, ver a excelente tese d&¢ MAGHIDMAN (2019, sobretudo
pp. 63-131).

3 Ver: WACHTEL, 2009; DI CESARE, 2021. Para mais sobre processo de assungdo externa do catolicismo e
posterior “retorno” ao judaismo, ver também KAPLAN, Y., 2000 (embora 14 o autor privilegie a figura de Isaac
Oroébio de castro)

7 Ver: KAPLAN, Y., 1996.

3 Ver: POLIAKOV, 1996.
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Como usual, tanto em decorréncia do momento especifico de Moses Raphael, quanto
da sua situag¢io de refugiado, a documentagio sobre ele é escassa’®. Contudo, sabe-se que
lecionou gramatica hebraica e Talmud na Talmud Tord de Amsterdd, e que participou
ativamente da fundagdo da primeira Sinagoga do Novo Mundo, em Pernambuco, tendo vindo
para o Brasil acompanhado de Isaac Aboab da Fonseca’’ em 1642 e tornando-se provavelmente
o primeiro hazan (cantor litirgico)’® das Américas”.

Isaac Aboab e Moses Raphael D’aguilar estao entre os primeiros fildsofos a aportar no

139 lecionando em Pernambuco temas ligados a teologia, filosofia da linguagem,

Brasi
pensamento gramatical, cosmologia e ética, além de literatura®!.

Em sua carreira intelectual, Moses Raphael D’aguilar elaborou sistemas de indice
onomastico ao Talmud (EH 47 B 28), escreveu poemas em hebraico (EH 47 C 30-31),
comentou livros biblicos e polemizou contra tedlogos cristdos sobre o tema da imortalidade da
alma (EH 48 A 11), da providéncia Divina (EH 48 A 09; EH 48 B 01), contra o dogma da
trindade (EH 48 B 11) e a crenga de que Jesus € o messias (EH 48 E 08). Toda esta intensa
atividade literaria, exemplificada aqui usando somente o acervo de manuscritos de uma unica
biblioteca (Ets Haim Bibliotheek, donde “EH”), revela um sujeito aberto ao debate, disposto as
polémicas, inteirado quanto as questdes teoldgicas que grassavam pela Europa e que
preocupavam judeus e cristaos (protestantes ou catolicos) e, sobretudo, um “epistolofilo”.

Assim, tanto por sua atividade, quanto por seu oficio, e considerando ainda seu contexto
historico, geografico e social, seria de se esperar que Baruch de Spinoza, contemporaneo e
conterraneo mais famoso de D’aguilar, tenha tido contato com sua obra, ainda mais

considerando que D’aguilar foi componente do beit din que decretou seu andtema®?.

76 Sobre a relagdo de Moses Raphael D’ Aguilar com outros refugiados € seu papel de lideranga entre eles, ver:
KAPLAN, Y. 1976. Vale ressaltar que, apesar da escassez documental, no que diz respeito ao estabelecimento dos
judeus em Recife, incluindo arrolamento dos membros da comunidade, ver: WIZNITZER, 1953 ¢ MENDES,
1975.

7 Uma excelente biografia sua, ainda que resumida, pode ser vista em Jewish Encyclopedia:
https://jewishencyclopedia.com/articles/375-abraham-aboab#anchor9.

78 Ver: https://jewishencyclopedia.com/articles/925-aguilar-aguylar-moses-raphaelde.

7 Ha uma vasta e interessantissima bibliografia a respeito dos judeus em Pernambuco, mas, aqui, vale referenciar:
MELLO, 1996; VAINFAS, 2010; WIZNITZER, 1996.

80 Ver: KAYSERLING, 1895, ¢ também WEITMAN, 2003.

81 Uma abordagem detalhada das atividades dos judeus em Pernambuco e suas relagdes com as autoridades
portuguesas e holandesas pode ser vista em RIBEMBOIM, 2023 e WOLFF, E.; WOLFF, F., 1989.

82 LEONE, 2014, p. 386. Para o significado e consequéncias do herem no contexto do séc. XVII, ver: KAPLAN,
Y, 1984.

O Manguezal — Revista de Filosofia
Sao Cristévao/SE, v.2, n. 26, jan. - jul. 2026, ISSN: 2674-7278.


https://jewishencyclopedia.com/articles/375-abraham-aboab#anchor9
https://jewishencyclopedia.com/articles/925-aguilar-aguylar-moses-raphaelde

236

Agora, para o que nos interessa aqui, ndo obstante a questao da profundidade do contato
entre os pensamentos de D’aguilar e de Spinoza, fato é que em sua filosofia da linguagem, que

subjaz ao seu pensamento gramatical, eles vao em diregdes opostas.

ii- A questiio do pensamento gramatical hebraico entre Sefarditas do XVII:

A expressdo “pensamento gramatical” diz respeito aquilo que subjaz, como ideologia
implicita ou explicita, as assungdes que se faz ao se elaborar uma gramatica®. No percurso
sefardita da Holanda do XVII, vé-se recrudescer o interesse por estudos aprofundados de lingua
hebraica, para a qual deveria haver graméticas disponiveis®*. Tal recrudescimento é explicado
em parte pela possibilidade do retorno aberto as praticas judaicas proporcionado pela sensagdo
de se estar em territorio relativamente seguro, gragas a maior tolerancia dos cristaos holandeses
para com os judeus®. Mas, para além do mundo judeu sefardita, cristios, em suas intestinas
batalhas teoldgicas (e de facto), passaram a recorrer a “lingua primordial” dos textos da Tanach
para referendar autoritativamente suas posi¢des, o que também fez aumentar o interesse pelo
aprendizado do hebraico®®.

J& neste sentido, o do publico-alvo, os esforcos gramaticais de Spinoza e de D’aguilar
diferem radicalmente, pois o primeiro escreveu sobretudo para cristdos, e especialmente para
protestantes, que de certo modo o acolheram apos seu anatema®’; o segundo escreveu para a
propria comunidade sefardita & qual pertencia®.

Mas a oposi¢do mais importante para nds entre os dois projetos gramaticais aqui em

jogo é relativa as filosofias da linguagem das quais partem®.

8 Ainda estd a ser pensada uma defini¢do clara do termo “pensamento gramatical”. Mas a utilizamos aqui
inspirados pelo trabalho de FREITAS (2016).

8 Ainda que ndo trate especificamente do séc. XVII e se debruce sobretudo na figura de Saadia Gaon, o ja classico
texto de DOTAN (2000, pp. 215-228) nos serve de guia aqui por propor uma vinculag@o entre topicos que nos sao
caros: a emergéncia do pensamento gramatical hebraico, sua vinculagdo com a exegese biblica e com a filosofia,
notadamente a partir da recepc¢do de discussdes platdnicas ¢ aristotélicas acerca dos limites da linguagem e dos
mecanismos da significagdo. Neste amalgama se dao as discussdes sobre as origens da linguagem que acabam
adquirindo diferentes nuances com o transcorrer do tempo.

8 Ver os estudos indispensaveis de WILKE (2009) e de KAYSERLING (2017). Um belo retrato da comunidade
sefardita de Amsterda pode ser visto em NADLER (2003).

8 Para as relagdes entre as disputas religiosas na Europa, desde Savonarola, com os debates e escolas filoséficas,
notadamente o ceticismo, e suas consequéncias para a epistemologia, moral, teologia, pensamento gramatical e
estudos biblicos, ver: POPKIN, 2003.

87 Sobre a muitissimo controversa recepgdo da obra Spinozana, ver: NADLER, 2013.

8 Como fica claro pelo proprio manuscrito transcrito aqui. Para mais, ver o interessante estudo de LEONE (2014,
pp- 383-395) que precede a tradugdo de Jacd e Gita Guinsburg do Compéndio de gramatica da lingua hebraica.
8 Sumariamente, seguindo ALSTON (1977), haveria trés posi¢des paradigmaticas acerca do funcionamento da
linguagem em filosofia da linguagem (que podem inclusive ser amalgamadas): realista, mentalista e pragmatica.
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Assim, eu sua gramatica, Spinoza parece defender uma espécie de posicao
convencionalista, segundo a qual a lingua hebraica, assim como todas as outras, se desenvolve
com o tempo, alterando-se’’. De modo que, no que tange as Escrituras, pode-se verificar a
ocorréncia de vocabulos e expressdes inusuais, ou de transmissoes conflitantes e até mesmo
problematicas de ideias. Assim, nesse aspecto talvez Spinoza inspire-se em Maimonides, que
havia rejeitado a atribuicdo de termos antropomorficos a Deus — ou que, na melhor das
hipoteses, defende que estes termos ndo devem ser interpretados ao pé da letra — assumindo que
tais atribui¢des conduzem a perigosos equivocos’!. Ora, isto é 0 mesmo que assumir que ha um
modo melhor, menos ambiguo, de expressar o contetido das Escrituras, mas que, no entanto,
nao foi empregado. Dai a preferéncia de Maimonides por Onkelos, que ao traduzir a Toré para
o aramaico, acabou “corrigindo” as dubiedades do texto hebraico’’. Portanto, em suma,
Spinoza, hiperbolizando criticas de Maimodnides aos usos de determinados termos nas
Escrituras, acaba por defender as ideias de que: 1- a lingua ¢ convencionada; 2- os termos
usados sao escolhidos, ora transformam-se, ora desaparecem, ndo raro permanecem, mas com
diferentes significados; 3- as Escrituras nao refletem um tnico texto primordial, mas diferentes
tradigdes textuais compiladas por escribas (a hipotese Esdras)”. E possivel ainda que, para além
do RAMBAM, a eminéncia parda detras da redacdo da gramatica Spinozana e que ajudou a
engendrar seu convencionalismo foi a mesma que influenciou o projeto de Port Royal, cuja
Gramatica, redigida por Antoine Arnauld e Claude Lancelot, foi publicada pela primeira vez

em 1660: o cartesianismo linguistico.

Em linhas gerais, estas posi¢des derivam de concepgdes acerca da significagdo. Assim, a posicdo realista afirma
que a significagdo ocorre devido ao fato de que as palavras espelham as coisas, havendo entdo uma espécie de
defesa do espelhamento entre linguagem e objetos, cuja esséncia pode ser captada pela linguagem (dai esta posicao
frequentemente ser tratada como essencialista). Este nos parece ser o caso de D’aguilar no texto transcrito. Por
outro lado, a posi¢do mentalista defende que a relag@o entre objetos e termos se da na mente. J& a concepgao
pragmatica estabelece que o funcionamento do processo de significacdo se da ou por repeticao (e hd posi¢oes
comportamentalistas que flertam com o mentalismo), ou por “jogos de linguagem”, ou por habito, ou por
convengao. Esta tiltima proposta, a convencionalista, parece ser a de Spinoza e de Maimonides que mencionaremos
mais abaixo. Para uma explicagdo sobre como estas posigdes ja estavam presentes nas filosofias da linguagem de
origem grega e nela operavam, ver: MARTINS, 2011, pp. 439-473.

% Ver o supramencionado estudo de LEONE (2014, pp. 383-395).

%1 No primeiro livro de seu Guia dos perplexos (2018), Maimonides discute exaustivamente diversos termos que
podem levar a uma interpretagdo antropomorfica de Deus. Mas sobretudo, uma rejeigdo geral dos
antropomorfismos esta presente no capitulo 36 do livro 1; uma justificativa para o procedimento de rejeicdo dos
atributos antropomorficos encontra-se no capitulo 55 do livro 1; ja uma exortago a rejeicdo de todo e qualquer
atributo positivo encontra-se nos capitulos 51 e 57, por exemplo. Para o problema dos atributos em Maimoénides,
ver: VERZA, 1998.

°2 Ha diversas passagens elogiosas ao Targum Onkelos no Guia dos perplexos, mas a titulo de exemplo remetemos
o leitor ao capitulo 48 do livro 1.

%3 Para as relagdes entre o pensamento gramatical Spinozano presente em seu Compéndio € as teses que ele defende
no Tratado Teologico-Politico, ver o ja mencionado estudo de LEONE (2014, pp. 383-395).
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A abordagem de Spinoza acerca das Escrituras e as conclusdes a que ele chegou
forneceram um imprescindivel subsidio para o advento dos “Estudos Biblicos”, de viés
cientifico, e ainda hoje influenciam interpretacdes judaicas sobre a Tora*.

Por outro lado, a também influente abordagem de D’aguilar parte de pressupostos
antagonicos, pois para ele a lingua hebraica emana de Deus, que a ensinou a Adao para que ele
nomeasse as coisas criadas. Ela deve ser conservada imutavel, tanto quanto possivel, por ter
sido nela que a Tora foi escrita, por Moisés e de acordo com os designios Divinos.

A posicao de D’aguilar acerca da lingua hebraica, diametralmente oposta a de Spinoza,
¢ derivada nio de Maimonides, mas do Cabalismo®, que considera que Deus primeiro cria a
partir das letras do alefbeit, que servem como que tijolos da criacdo, ordenada por meio de
palavras a manifestar-se’®. Mas também, pode ser que a filosofia da linguagem que subjaz e
fundamenta o pensamento gramatical de D’aguilar seja em parte derivada do neoplatonismo
judaico-alexandrino de Filon, em uma transformagao de Adao no nomotethes platdnico, talvez
seguindo as pegadas do Crdtilo e do Timeu®’.

Resta dizer que, assim como ocorre com Spinoza, as concepgdes de D’aguilar sobre a

lingua hebraica estdo vivas no seio do judaismo’®.

iii- Sobre 0 manuscrito®®

%4 Como aquelas que podem ser vistas na abordagem proposta pelo Chumash de Gunther Plaut (2021).

95 Para mais sobre o cabalismo de D’aguilar, ver: JUDENSNAIDER (2011) e GOLDFARB & JUDENSNAIDER
(2008). No entanto, vale salientar que, de acordo com Maghidman: ““... Aguilar é reconhecido como um autor de
obras normativas ¢ mesmo praticas. Entre seus predicados ndo ha mengdes a ele se referindo como mistico, pelo
contrario, uma das controvérsias que havera entre cle ¢ Isaac Aboab da Fonseca, este sim um cabalista, sera
justamente acerca desse veio de estudos esotéricos. E certo que Aguilar pertenceu a grupos de estudos profundos
como os de Mortera e possivel que tivesse interesse neste campo de investigagdo, porém nao ¢ notorio seu lado
mistico, nem mesmo sua produgao literaria versa sobre o tema.” (MAGHIDMAN, 2019, p. 68). Apesar disso, em
nota ao trecho citado anteriormente, Maghidman acrescente: “Talvez o tinico texto do qual se possa afirmar algum
interesse sobre o misticismo seja o Discurso sobre a significagdo das Letras hebraicas.” (MAGHIDMAN, 2019,
p. 68, n. 98).

% Qu seja, a posi¢do de D’aguilar ndo ¢ inédita no que diz respeito ao pensamento judaico, pois encontra
precedentes, por exemplo, no Sefer Yezirah, no Sefer ha Bahir ¢ no Alfabeto de Rabi Akiva. Para mais, ver:
SCHOLEM, 1999.

97 Para GUTTMAN (2017, pp.41-53), a influéncia de Filon ndo parece ter perdurado. Uma opinifio oposta, que
requalifica o impacto do estoicismo e do pitagorismo (potencialmente transmitidos por Filon, embora nao
exclusivamente) pode ser vista em SCHOLEM (2021, pp. 35-46). No entanto, para além da controvérsia sobre o
impacto de Filon dentro do judaismo, ha estudos exaustivos que demonstram a infiltragdo de pensamento
neoplatdnico no cabalismo em Amsterda na época de D’aguilar, como fica claro pelo caso da Puerta del Cielo, de
Abraham Cohen de Herrera (ver: BRITO, 2015; BRITO, 2026; BELTRAN, 2015; DEL BUFFA, 2010;
KRABBENHOFT, 2002).

%8 Um bom exemplo se encontra em RASKIM (2011). Para mais sobre as relagdes entre cabala e linguagem, ver:
SCHOLEM, 1999.

9 Ha ao menos outras duas versdes do texto de D’aguilar que ora transcrevemos: uma resumida (LIPINER, 1992),
outra completa, presente em WEITMAN, 2003. p. 133- 155. O mérito de Weitman ¢é apresentar o fac-simile do
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O texto a seguir ¢ uma transcrigdo interpretativa que, como tal, consiste na

edicdo critica de um texto de testemunho Uinico; nesta situacao, o editor transcreve o
texto, corrige 0s erros por conjectura (emendatio ope ingenii) e registra em aparato
todas as suas intervengdes. [2] Edicdo de um texto de testemunho tnico ou de um
determinado testemunho isolado de uma tradi¢do, destinada a um publico de ndo-
especialistas: para além da transcricdo e da correcgdo de erros, o editor actualiza a
ortografia e elabora notas explicativas de carater geral (DUARTE [1997-], verbete,
apud BORGES et al., 2012 p. 31).

Assim, tomamos por base o manuscrito EH 48 A 11 da Ets Haim Bibliotheek, datado
de 1679 e que contém uma série de tratados de Moses Raphael D’aguilar escritos em portugués
e espanhol antigos e galego, com citagdes em hebraico e latim, bem como cartas, sobretudo
enderegadas a Isaac Ordbio de Castro (1620-1687)'%. De modo geral, o manuscrito é bem
conservado, encadernado a couro no séc. XVIII, contém algumas paginas numeradas e
assinaturas do autor ao final de algumas cartas, tratados e respostas. A quantidade de linhas por
pagina ¢ irregular, hd alguma escrita cursiva sefardita em uso e também diferentes caligrafias
ibéricas cuja leitura seguiu moldes propostos por ANDRADE (2008/2009) e BERWANGER
& LEAL (2008). Para decifracao de abreviaturas usamos FLEXOR (2008).

A numeracdo das paginas encontra-se entre colchetes, seguindo o modelo “colchete,
numero arabico da pagina e discriminagdo frente/verso”, assim, por exemplo “[57v]” (onde “v”
significa “verso” e “[58f]” (onde “f” significa “frente”). Também utilizamos colchetes para
sinalizar acréscimos ou partes incompreensiveis e corrompidas do manuscrito. Neste ultimo
caso, entre colchetes foi proposto um vocabulo, ndo obstante a dificuldade em compreendé-lo,
adicionando um “?”, por exemplo: “[quebranto?]”.

Desejamos a todas e todos uma boa leitura e agradecemos a Ets Haim
Bibliotheek/Livraria Montezinos que, na pessoa de sua sua curadora, Heide Warncke,

gentilmente nos concedeu acesso a este e a outros manuscritos digitalizados em pdf.

iv- MOSES RAPHAEL D’AGUILAR: (IN: EH 48 A 11, PP. 57V-59V

manuscrito no qual se baseia, no entanto, ndo explicita a metodologia para a sua transcri¢do e adaptagdo ao
portugués moderno, tampouco para a “decifragdo” das abreviaturas contidas no texto original.
100 Ver: https://jewishencyclopedia.com/articles/4132-castro-de-family#anchor2.
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[57v] Bem considerado, acharemos que ndo somente as letras Hebraicas tém cada uma

102

delas por si'%! seu sentido, mas ainda ajuntadas umas'® a[s] outras.

Primeiramente, a x significa “Deus”, e isso por vdrias significa¢des, a saber, por
exemplo, enquanto na cifra hebraica vale um, e assim Deus é um em simplissima'®® unidade, e
r J4 . 3 104 . .
¢ também o primeiro ente. Em segundo lugar'™, enquanto escrita com suas letras diz a79x —
Aleph, que quer dizer “doutrinar”; e assim Deus ¢ a primeira verdade, da qual procede toda a
ciéncia.

Em terceiro lugar'®

, Aleph se diz na cifra Hebraica mil — 1000, que ¢ o fim do niimero,
com significacdo de que Deus € o principio e o fim de todas as coisas. Quarto, quando lidas,
estas letras do fim para o principio dizem x%5 — Pele, “admiravel”, e este ¢ um dos atributos que
se dao a Deus. Quinto, quanto a figura, a qual sendo esta X, forma uma linha com dois pontos
que simbolizam a1 — Vau e dois © — lod, e segundo a cifra Hebraica valem 26, e tanto vale o

nome Tetragrammaton.

O Bet — 1 na cifra vale dois, e significa, com suas letras escritas desta forma n»a — Beth,
“Casa”. Isto ¢, que do um que ¢ Deus procedeu e foi segundo o mundo. Mas enquanto esta casa
do mundo tem sempre necessidade do concurso da divina assisténcia, tem o mesmo 2 (ja que €
em figura uma casa com sua porta aberta na frente!’®), uma ponta para trds mostrando a
dependéncia que tem sempre de Deus.

Depois disso se significam nas mesmas letras as virtudes que sao Causa [de] que o

mundo se sustenha: e primeiro [tratadas morais?], a saber:

Guimel, escrito com suas letras — 93 significa “galardoar'?” mercé”: isto é, obras de

Caridade, dando aos pobres daquilo que cada um Merecer, e por isso na figura hd uma linha

101 “persi”.

102 “hiias”.

103 “simplissima”.
104 “segundamente”.
105 “terceiramente”.
106 ““de diante”.

107 “gyalardonar”.
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reta com sua cabeca em cima, e um [trago] torto embaixo, representando que do que lhe vem

do Céu deve depois repartir aos pobres.

[S8f] 7

Depois segue o 7 — Daleth, que escrito com suas letras [se] diz n?7, [isto] € “Pobre”,
ensinando que a caridade se deve usar'® com o pobre> também com estas significa “porta”, e
por isto na figura 7 demonstra[-se] que a porta deve ser aberta, como a de Abraham'®, para os
pobres e forasteiros: e por que a esmola deve ser em segredo, e por isso tem o 7 viradas as

Costas para o guimel.

el

Desta segue a letra 7, a qual distingue da 7 enquanto tem mais uma linha. Isto significa
que a porta aberta deve ser com aproveitamento do proximo, dando-lhe algo na mao. E isto
mesmo se encontra na significagdo da letra, que escrita assim &1 -He, diz “Eis aqui e € para ser
usada” — 210 72 X “eis aqui, toma’’; ¥77 037 X7 — “Eis aqui a vos a semente” — Génesis 47:23''1°,
Significa estaca, e a mesma figura demonstra, isto representa que em boa caridade devemos ndo
sO ajudar aos proximo depois de caido em pobreza, mas assisti-lo também para que ndo caia,

servindo-se nisto da coluna que significa ainda, [como] demonstra a letra 1 -Vau.

Segue a 1 -Zain: esta escrita com suas letras 71 significa “arma”, e serve também para
ajuda-lo com suas forgas, como fez Abraham, por exemplo; também a figura sua ¢ de espada

com a maganeta em cima.

111

Het ¢ figura de uma casa fechada''', somente aberta abaixo, significa o que cerca sua

casa em lugar de abri-la ao pobre e somente tem cuidado de recolher por baixo nos armazéns;

108 ¢
109

usar’.

Mantivemos na transcri¢ao a grafia usada pelo autor para referir-se aos personagens biblicos.

110 No manuscrito a passagem nos direciona primeiramente a Génesis 42:23, mas ha claras evidéncias de correcdo
do escritor, que grafou “7” por cima do ‘“2” em “42”, oferecendo-nos finalmente a passagem correta: Génesis
47:23.

1 “cerrada”.
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ao qual se lhe seguird a pena, o que significa com suas letras n°n: h, e, [quebranto?]; porque a

riqueza que tem, ¢ a tragadeira''?, serd para seu dano.

A v -Thet. Com a seguinte letra acaba o primeiro periodo e conclui a sentenga, porque
ela ¢ em figura de uma mao fechada, e significa com suas letras n°v -Teth, representando quem

fechar a mao de dar, tal resvalara e [se] inclinara para seu lado.

A letra > -Yod também conclui a sentenca, dizendo que Deus o fard pequeno, de grande,
como a letra * -Yod ¢ a mais pequena de todas. Sua propria significagdo [é] escrita com suas
letras: 7 significa as “maos” que também tém dez dedos, conforme vale esta [58v] letra, com
o qual juntando estas suas ultimas letras se forma uma frase muito usada na Escritura, e & num

17 — “e resvalara sua mao”'!3

, que significa pobreza: e aqui se faz conclusdo do primeiro
periodo, que trata de como o mundo ¢ sustentado pela Caridade.

A segunda coluna sobre que o mundo se sustenta ¢ a Lei; e assim da letra seguinte
comega outro periodo, que representa o que nele particularmente se deve advertir. E se quiser
comecar outra vez da [manuscrito corrompido] como fim das unidades e principio das dezenas,

também podera dizer que significa a Lei, a qual se inclui nos dez mandamentos, dos quais saem

todos os mais.

E logo 2 — Caph a que se segue e nela se inclui a primeira regra que se deve observar no
estudo, que é a humildade; porque 55 que dizer 7195 — “oprimido”, também ha''* dois Caph, uma
se chama 199> — “curvada” e a outra nuw»s — “reta”, significando a humildade e a arrogancia (a
primeira se usa em principio e meio de dic¢do, e a segunda s6 no fim, para demonstrar que o
que no principio e [no] progresso de seu estudo for humilde e oprimido, serd no fim reto e

eminente).

112 No sentido de “gula”, ou figurativamente de “despenhadeiro”.
3 Ver Leviticos 25:35.
114 “hay”.
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A Caph segue a 5, que escrita em suas letras, T, significa “ensinamento”, para

115

representar que a humildade segue o aprendizado' >, e por isso tem esta letra o pescogo

alevantado, porque no estudo se deve procurar imitar aos grandes e melhores.

Esta letra tem uma abertura em cima!'® e outra em baixo, significando que o homem,
depois de haver recebido a doutrina, a ha de usar aos outros, comunicando-a: € por isso se
chama on -Mem, [de] que se deriva o'n — “4dguas”, que se aplicam a ciéncia: 07 137 Xn¥ 73 "7—

“O todos sequiosos, ide as aguas”, Isaias 55:1.

Mas porque se deve considerar o sujeito € ndo comunicar a ciéncia ao que nao ¢
benemérito, se segue a letra o -Mem fechada: como diz Selomoh, “sejam para ti s6, € ndo a

estranhos contigo”.

le]

A 1— Nun ¢é o fruto que com a ciéncia se faz os filhos espirituais; porque 1 significa
“filho”, como também porque deste modo se esclarece o entendimento que também significa
mw N — “esclarecer seu nome”, Salmos [72:17]. A outra 7 -Nun sendo a mesma letra, por [59f]

ser estendida para baixo representa a continuagado que se deve ter dos estudos.

A o — Samech quer com suas letras Tno dizer a “suficiéncia” e significa que o que isto
fizer, Deus o bastara!'!” (»7 7210 1) — “de forte que nio caia”!'®; ou significa que [a]Jo homem em
seus estudos devem bastar os bons autores'"” (ou bem que aquele que professa'?’ o estudo tem

consigo a animo e sustento para a vida, pois que ele sera honrado e animado e assistido).

vebd

115 ¢
116 <«
117 <

aprendimento”.

riba”.

suficira”.

118 Salmos 37:24.

119 “se deve a sufir a bons autores”.

120 “profeca”.
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A v — Hain significa com suas letras 1y — “olho”, e a letra seguinte, Pe, com suas letras
7o significa “boca”: quer pois dizer que primeiro veja com os olhos, e depois fale com a boca,
e assim a v € final das duas vias Opticas que saem do miolo e encontradas cada uma a seu olho.

Também a 5 — Pe se figura dos seus beigos, o de cima'?! e o de baixo.

A outra Pe, sendo diferente da primeira, a qual ¢ encolhida; significa que a boca [¢]
umas vezes encolhida, outras estendida, considerando o quando e a quem e como se fala.
Aqui se termina o segundo periodo, que contém a segunda coluna que sustenta o mundo

da Lei.

Xey

Segue o terceiro periodo, o qual é amavn do servigo ideal, como se deve servir a Deus.
Assim ¥ — Tzadic significa com suas letras p>7¢ — “justo”, e assim ha o homem de procurar sé-
lo. Porém, por ser que nao deve fazer-se mais justo do que convém, como diz o sédbio >7n X

99122

7277 2278 — “ndo sejas muito justo” <7, por isso vem a outra v -Tsade que escrita desta forma >7x

significa “lado”: € que se deve fugir sempre dos extremos.

A letra p — Coph, com suas letras 71p significa “circulo”: isto € porque se deve o homem
empregar no servico daquele cujo conhecimento abracga todos os entes e circunda todas as

coisas, que ¢ Deus.

A isto segue o prémio das obras, significado nas trés ultimas; porque 1 — Res significa

cabeca. E quer dizer que o que tal fizer serd pela cabega e ndo pela cauda'?.

121 <riba”.
122 Eclesiastes 7:16.
123 «cola”.
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E tem que a w — Sin deve ter trés pontas, ¢ que gozara dos bens deste mundo, dos do
mundo das almas e da vinda do Masiah. E porque os tais bens metaforicamente se aplicam a

comida nas Divinas Letras, assim pw — Sin quer dizer dente.

Por tltimo esta a n, que [€] escrita 1°'n — “meta” ou “termo”, e aqui se significa o ultimo
termo a que pode chegar o homem que € [59v] '"*onnn n»nn — “a ressurreicdo dos mortos”,
donde gozara em corpo e alma, que também se representa, em que comega pela n — Tau.

Sabida a significacdo das letras, cada qual lhes pode dar o sentido que quiser. Eu neste

tenho'?’

seguido aquela sentenca dos antigos em Pirque Abot, Cap. primeiro que diz que o
mundo se sustenta sobre estas 3 coisas: Caridade, Lei e Servico ou Religido.

Os Antigos do Talmud dizem que aquela letra x do alfabeto, a do meio que é n -Mem, e
a do fim que € n -Tau formam um vocéabulo que é naxr -Emet, “verdade”, o qual dizem [que] €
o selo de Deus, segundo o [livro] de Jeremias: “A Deus [a] verdade”!'?°. Isto me parece que para

a brevidade pretendida deve satisfazer por ora.

Finis.
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