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Resumo

Esta entrevista, realizada por um de seus “filhos de santo” - filho espiritual do chefe da casa em
uma comunidade religiosa afro-brasileira -, apresenta a trajetéria espiritual e identitaria de Pai
José Luiz de Logun Edé, professor de geografia e sacerdote de Umbanda, no Rio de Janeiro. Ini-
ciado aos oito anos no Candomblé por um chamado espiritual motivado por doenca na infancia,
migrou posteriormente para a Umbanda e traz nesta entrevista toda a sua mudanga de percurso.
Atualmente, dirige uma casa “africanizada” que costura uma convergéncia entre o Candomblé e a
Umbanda, além de prestar atendimento meditinico comunitario. A entrevista revela as dimensoes
identitdrias, resistenciais e comunitarias dessa experiéncia espiritual com reflexdes sobre precon-
ceito, intolerancia religiosa e os lagos existentes entre o Candomblé e a Umbanda no Brasil.
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From initiation to the current path of Pai
José Luiz de Logun Edé: memories of a life
dedicated to Afro-Brazilian religions

Abstract: This Interview, conducted by one of his “fi-
lhos de santo” - the spiritual son of the head of the
house In an Afro-Brazilian religious community -
presents the spiritual and identity journey of Pai José
Luiz de Logun Edé, a geography teacher and Umban-
da priest In Rio de Janeiro. Initiated Into Candomblé
at the age of eight by a spiritual calling prompted by
a childhood illness, he later migrated to Umbanda
and presents this Interview throughout his change of
path. Currently, he runs an “africanized” house that
bridges the gap between Candomblé and Umbanda,
In addition to providing community mediumship
services. The Interview reveals the identity, resis-
tance, and community dimensions of this spiritual
experience, with reflections on prejudice, religious
Intolerance, and the ties between Candomblé and
Umbanda In Brazil.

Keywords: Candomblé. Umbanda. Afro-Brazilian reli-

gions. Religious experience.

Introdugao

De la iniciacién a la trayectoria actual del Pai
José Luiz de Logun Edé: memorias de una
vida dedicada a las religiones afrobrasilefas

Resumen: Esta entrevista, realizada por uno de sus “fi-
lhos de santo” - el hijo espiritual del jefe de casa en
una comunidad religiosa afrobrasilefia - presenta la
trayectoria espiritual e identitaria de Pai José Luiz de
Logun Edé, profesor de geografia y sacerdote de Um-
banda en Rio de Janeiro. Iniciado en el candomblé a
los ocho afios por una vocacion espiritual motivada
por una enfermedad Infantil, posteriormente migrd
a la umbanda y presenta esta entrevista a lo largo de
su cambio de rumbo. Actualmente, dirige una casa
“africanizada” que conecta el candomblé con la um-
banda, ademds de ofrecer servicios de mediumnidad
comunitaria. La entrevista revela las dimensiones de
identidad, resistencia y comunidad de esta experiencia
espiritual, con reflexiones sobre los prejuicios, la Into-
lerancia religiosa y los vinculos entre el candomblé y la

umbanda en Brasil.

Palabras clave: Candomblé. Umbanda. Religiones

afrobrasilenas. Experiencia religiosa.

A serenidade no olhar de Pai José Luiz de Logun Edé contrasta com a intensida-

de de sua rotina. Professor de Geografia da rede publica na cidade do Rio de Janeiro, ele

é pai de santo - conforme Lopes (2011, p. 526):

No Brasil, o principal sacerdote de um terreiro. O termo ¢ uma tradugéo incor-

reta do ioruba babalorisa, “sacerdote do culto aos orixas”, fusdo dos vocabulos

baba, “pai”, e oloorisa, “seguidor do culto”. A tradugdo mais apropriada seria,

entdo, “padre (pater > padre > pai) dos fiéis dos orixds”, e ndo “pai de santo”.

Dirigente do Terreiro de Umbanda Casa de Pai Joaquim de Angola e Caboclo

Mata Virgem, localizado no bairro do Engenho Novo, na mesma cidade, ¢ um homem
negro, carioca e profundamente conectado a ancestralidade, que equilibra com firmeza
duas vocagdes que, para ele, caminham juntas: educar e acolher. Desde jovem, encon-
trou na espiritualidade um caminho de transformagdo — pessoal e coletiva. Compro-
misso, comprometimento e responsabilidade sintetizam a forma como encara todos os
seus papéis: o de educador, o de sacerdote e o de cidaddo. O entrevistado demonstra,
através das suas palavras e da sua postura durante a entrevista, toda a sua dedicagdo e



que viver a religido vai muito além do ritual. Isto, seja na sua casa espiritual onde orien-
ta médiuns e acolhe frequentadores com atencao e escuta, seja nas salas de aula onde,
entre mapas e discussoes geopoliticas, incentiva os alunos a refletirem sobre o mundo
e suas multiplas dimensdes. Entre a lousa e o atabaque, o que guia esse professor-pai de
santo ¢ a coeréncia. E um profundo senso de missao a cumprir.

Inicialmente, apresenta sua trajetdria no Candomblé, cujo caminho para a ini-
ciagdo tem origem no recebimento de um chamado espiritual, manifestado por meio de
sonhos, pressentimentos ou por uma consulta aos buzios conduzida por um sacerdote
ou sacerdotisa. Esse chamado demonstra que a pessoa tem uma ligagdo com a tradi¢do
e deve passar pelos ritos iniciaticos para estabelecer uma relagdo mais profunda com
seus orixas. Verger (2018, p. 30) destaca que “a iniciagdo ndo se faz no plano do conhe-
cimento intelectual, consciente e aprendido, mas em nivel mais escondido, que vem da
hereditariedade adormecida, do inconsciente, do informulado”. Ele descreve esse pro-
cesso e sua trajetoria apds a inicia¢do, revelando uma jornada de aprendizado, rituais e
responsabilidades dentro do terreiro, envolvendo obriga¢des que fortalecem o vinculo
com o orixa e consolidam o iniciado na comunidade religiosa, corroborando o que de-

fende Cruz (2019, p. 248), para o qual:

A experiéncia religiosa ¢ algo presente em todas as religides, contudo, ela néo é
amesma em todas. (...), no que diz respeito ao Candomblé, (...) é marcada pelo
relacionamento entre o fiel e seu Orixa. Pois, na rela¢io entre ambos, a forma
como o individuo se entende e se percebe é moldada, o individuo desenvolve
um forte sentimento de criatura para com seu Orixd, e no momento do transe

a pessoa torna-se uma com seu Orixa.

Sua trajetoria evidencia um processo dindmico de constitui¢do de identidade,
compreendida como resultado de interagbes culturais, sociais e historicas. Segundo
Hall (2003, p. 432-433);

(-..) por resultar de formagdes histdricas especificas, de historias e reper-
térios culturais de enunciagdo muito especificos, que ela pode constituir
um “posicionamento”, ao qual nés podemos chamar provisoriamente de
identidade. Isto ndo é qualquer coisa. Portanto, cada uma dessas histdrias
de identidade esta inscrita nas posi¢des que assumimos e com as quais nos
identificamos. Temos que viver esse conjunto de posi¢des de identidade com
todas as suas especificidades.

Sua atuagdo simultanea como professor da rede publica e sacerdote de uma casa
religiosa afro-brasileira expressa uma identidade plural e relacional, forjada no entre-
cruzamento de saberes pedagdgicos, valores comunitarios e herangas ancestrais.




Prosseguindo, Pai José Luiz discorre sobre sua transicdo do Candomblé - com
seus ritos profundamente enraizados na ancestralidade, centrando-se no culto aos ori-
xas, por meio de oferendas e canticos — para a Umbanda, que, por sua vez, costura em
seu pano ritualistico os fios do espiritismo kardecista, do catolicismo popular e das tra-
digoes africanas, acolhendo a manifestacao de pretos-velhos, caboclos, criangas e guias
espirituais diversos, em uma pratica que entrelaca fé e caridade, saber e acolhimento. O
transito entre Candomblé e Umbanda demonstra, ainda, a capacidade de reelaboragéo
de sentidos individuais e coletivos, reforcando que a identidade ndo é um constructo
estatico, mas um continuo de praticas, experiéncias e referéncias que articulam o sujeito
a tradicoes, crengas e valores.

E nesse encontro de caminhos que alguns praticantes, entre eles o Pai José Luiz
de Logun Edé, se reconhecem mais plenamente na Umbanda, atraidos pela multipli-
cidade de vozes que nela ecoam e pela centralidade do gesto solidario como pratica
espiritual. Em meio aos toques dos atabaques, que vibram como corag¢des pulsando em
ritmo sagrado, e as palavras que fluem como rios de axé, a Umbanda se apresenta como
casa de muitos — uma morada espiritual onde a diversidade nao é ruido, mas harmonia.

Observa-se, na experiéncia do sacerdote, a materializa¢do da pertenca e do terri-
torio como dimensodes indissociaveis dessa identidade. O sentimento de pertenca emer-
ge no vinculo estabelecido entre ele, sua comunidade religiosa e seus alunos, traduzin-
do-se em redes de acolhimento, solidariedade e reconhecimento, evidenciando o que
Cruz (2007, p. 104) definiu como:

(...) os lagos de solidariedade e de unidade que constituem os nossos sen-
timentos de pertencimento e de reconhecimento como individuos ou gru-
po em relacdo a uma comunidade, a um lugar, a um territério. Nao ¢ algo
natural ou essencial, é uma construgio historica, relacional/contrastiva e
estratégica/posicional.

O terreiro Casa de Pai Joaquim de Angola e Caboclo Mata Virgem configura
um territorio que transcende o espago fisico: atua como suporte material e simbolico
para a pratica ritual e para a afirmagédo de valores culturais afro-brasileiros. Assim, esse
espago se constitui como lugar de resisténcia, memdria e reinvengdo identitaria, onde se
articulam dimensoes espirituais, pedagdgicas e politicas na produgdo e na manutengao

de lagos comunitarios, considerando que o territério:

(...) imerso em relagdes de dominagéo e/ou de apropriagdo sociedade-espago,
“desdobra-se ao longo de um continuum que vai da dominagio politico-eco-
ndémica mais ‘concreta’ e ‘funcional’ a apropriacdo mais subjetiva e/ou ‘cultu-
ral-simbolica’ (Haesbaert, 2004, p. 95-96).



O Pai José Luiz de Logun Edé evidencia que as religides afro-brasileiras, apesar
de enfrentarem os ventos contrarios da intolerancia e da desinformacao, seguem firmes
em sua travessia historica, marcadas por sinais evidentes de resisténcia e reinvencao.
Em meio as sombras projetadas pelo preconceito estrutural, seus terreiros - que mais
parecem casas de forca e acolhimento — seguem pulsando silenciosamente nas encru-
zilhadas urbanas, muitas vezes ofuscados pela invisibilidade imposta pelo olhar social
hegemonico. E dentro desse terreno hostil que tradi¢des como a Umbanda e o Candom-
blé continuam a florescer, mesmo quando “camufladas” no tecido das cidades.

Os estigmas e invisibilizagdo sofridos pelas religides de matriz africana no Bra-
sil, dentre elas a Umbanda e o Candomblé, sdo resultado de um processo histori-
co de persegui¢oes adotado em um sistema colonial-cristiao-europeu, que forcou
essas religides, a adotarem posi¢des marginalizadas (Bonifécio, 2017, p. 136).

O entrevistado apresenta um movimento cada vez mais visivel de aproximacgao
entre a Umbanda e o Candomblé, que outrora caminhavam em margens distintas. O que
antes era permeado por distanciamento e até por tensdes internas hoje se transforma em
respeito mutuo e intercambio ritual. Casas de Candomblé passam a acolher elementos da
Umbanda, e terreiros de Umbanda abrem-se ao universo simboélico do Candomblé, num
movimento de fusao que vai além da liturgia: trata-se de um gesto politico e identitario.

Ao compreender a forma como a umbanda e o candomblé se fundem, conse-
gui entender algumas outras vertentes que vém nascendo e se instalando nos
templos, como o chamado umbandomblé, que é a prética das duas religides
em uma mesma casa (Morelli, 2029, p. 1).

Concluindo, o sacerdote assevera sobre necessidade de responsabilidade e dis-
ciplina que as religides afro-brasileiras requerem, passadas a familia de santo de seu

terreiro de Umbanda (Figura 1).

Figural - Familia de santo de seu atual terreiro

Fonte: Acervo pessoal do entrevistado, 2025.




Entrevista

1) Como e por que o senhor foi iniciado em uma religiao afro-brasileira? Houve al-
gum chamado espiritual especifico?

Fui iniciado, na verdade, por causa de problemas de satide. Eu era muito doente
desde pequeno. Tinha um problema que me fazia expelir 4gua pelo nariz, pelos olhos,
pela boca e pelos ouvidos. Minha mae ja nao sabia mais o que fazer. Por fim, quando
me levou a um pronto-socorro, fui internado. O préprio médico recomendou que ela
procurasse um Centro Espirita. Foi entido que, em um determinado dia, minha mae foi
até uma casa de santo e o pai de santo comegou a jogar* e a falar da necessidade da mi-
nha iniciagdo. Assim, minha trilha no caminho espiritual aconteceu por conta de um

problema de saude.

2) O que o senhor pode nos contar sobre seu processo de iniciagio? Quais foram os
momentos mais marcantes?

Como mencionei na pergunta anterior, minha mae foi ao terreiro para que jo-
gassem buzios para ela. Quando chegou 14, o pai de santo iniciou o jogo, e, no meio da
consulta, ele comegou a descrever a minha vida como se estivesse dentro da minha casa.
Falava com tanta precisdo que parecia me conhecer pessoalmente. A partir disso, ele
disse a minha mae que eu era de Logun Edé - conhecido no Candomblé como o orixa
da beleza, riqueza e fartura, sendo considerado o principe dos orixas e representa a
esperanga e o lado positivo da vida (Lopes, 2002) —, mas que ndo faria minha iniciacao
para esse orixd, e sim para Oxdssi — cultuado e celebrado nos terreiros de Candomblé
brasileiros como o orixa associado a caga e as florestas (Souza, 2020) -, por questdes
relacionadas a casa e a sua interpretacgdo espiritual. Ainda assim, afirmou que eu preci-
sava passar pelo processo de inicia¢ao.

Minha mae, entdo, conversou com meu pai, providenciou os elementos rituais ne-
cessarios e me levou ao terreiro. No dia do recolhimento, eu estava muito doente, contu-
do, foram realizados os ritos do processo de iniciagdo. Eu tinha apenas oito anos de idade.

Nesse processo, 0 que mais me marcou foi o fato de minha mae ja comentar, an-
teriormente, que eu havia tido algumas experiéncias meditinicas. Quando o pai de santo
realizou os atos e fundamentos, o orixa se manifestou com muita for¢a, passando pela
minha cabega com grande intensidade, evidéncia e energia. Lembro-me muito bem desse

momento até hoje — foi tdo impactante que, assim que o orixa se manifestou, eu apaguei.

4. No Candomblé, “jogar” se refere principalmente ao jogo de bizios, um oraculo sagrado utilizado para obter orien-
tagdo e aconselhamento sobre diversos aspectos da vida, como saude, relacionamentos, finangas e vida espiritual.



3) Quem foi o seu pai ou mae de santo e qual foi a importancia dessa figura na sua
formagao religiosa?

Pai Anisio de Oxalufd - divindade que simboliza Oxala, o criador supremo,
senhor da paz, protetor e guardido da humanidade, manifestado em sua forma ancia
(Monteiro, 2024) - teve uma importancia fundamental em minha vida espiritual. Foi
gragas a ele que iniciei minha trajetdria religiosa em uma casa de nagao’ - classificagdo
dos cultos de Candomblé que distingue as diferentes tradi¢oes religiosas (Castro, 1981).
Ele salvou a minha vida ao realizar minha iniciagdo, marcando o inicio da minha ca-
minhada espiritual. Foi ele quem me indicou o caminho, por meio da iniciagdo e das

obrigacdes que conduziu.

4) Qual era a casa ou terreiro em que o senhor foi iniciado, e que caracteristicas
marcavam aquele espaco?

Fui iniciado, em fevereiro de 1982, nessa casa de Angola, localizada em Coelho
Neto, na cidade do Rio de Janeiro. Seu dirigente, Pai Anisio de Oxaluf, era de origem
angolana e ja possuia idade avancada. Embora fosse uma casa de nagao, realizava to-
ques para caboclos, pretos-velhos e outras entidades da Umbanda. Tratava-se de um
espaco bastante familiar e de um Candomblé tradicional, com praticas antigas, como,
por exemplo, a separagdo da assisténcia: os homens se sentavam de um lado e as mu-

lheres, do outro.

5) Como a sua familia e aqueles com quem o senhor convivia reagiram a sua ini-
cia¢ao e ao envolvimento com a religiao?

Com bastante tranquilidade, até porque quase toda a minha familia sempre foi
de santo. Minha tia e madrinha era iniciada na Umbanda, entao frequentavamos o
terreiro dela desde muito pequenos. Sempre tive muito medo das entidades quando ia
ao terreiro, ainda crianga (risos). Minha mae era frequentadora assidua, era da religido.
Meu pai também. Por isso, foi um processo bastante tranquilo. Minha mae foi quem

realmente me conduziu e acompanhou todo o percurso durante a feitura.

5. As “nagoes” sao classificadas como Jeje, Nago, Queto, Ijexa, Congo e Angola, de acordo com o idioma falado, os
costumes e os rituais religiosos, que diferem entre cada uma dessas tradigoes.




6) Como foi a sua experiéncia como adepto do Candomblé? Que aprendizados e de-
safios o senhor enfrentou nesse periodo?

Bom, a minha experiéncia como adepto do Candomblé, religido afro-brasileira,
comeg¢ou com a minha iniciagao com o Pai Anisio de Oxalufi, em Coelho Neto. Logo
apos o seu falecimento, realizei a retirada da minha mao de Vumbi - (mao de Vumbe
ou Mio de Nvumbe), Maku Nvumbi, refere-se ao ritual realizado para remover simbo-
licamente a influéncia espiritual do falecido, representada pela “mao” sobre os iniciados
por ele (Aguiar, 2022) - na casa de uma senhora em Marechal Hermes, o que também
foi uma experiéncia bastante significativa, pois, nessa ocasido, alguns dos meus orixas,
que até entdo ndo haviam se manifestado, revelaram-se. A partir dai, fui frequentando
outras casas, passando por novas iniciagdes e obrigacoes de reforco, aprofundando as-

sim meu contato com o Candomblé.

7) Quais foram os orixas com os quais o senhor teve maior afinidade ou atua¢ao ao
longo da sua caminhada no Candomblé?

Figura 2 - Logun Edé (representacdo Vamos l4. Sou filho de Logun Edé (Figu-
artistica no Dique do Torord, Salvador-BA) ra 2) com Iansi (Oyé) _ orix4 que comanda os
ventos, as tempestades, os raios e os relampagos,
além de ser reconhecida como a protetora dos
espiritos dos mortos (Theodoro, 2010) - e Oba-
luaié - conhecido como orixd da saude, dos ma-
les fisicos, do solo, dos segredos e da veneragao
aos anciaos (Teixeira, 2002). Oya, minha mae e
meu segundo orixa, e Obaluaié sdo orixas com
os quais tenho grande afinidade. Tenho muita fé
e profunda admiragao por esses orixas — o que
nao significa que eu admire menos o meu pai,
que é a minha vida e tudo para mim. Meu prin-
cipe, meu paizinho, rei e dono da minha cabega.
No entanto, depois dele, minha admiragéo e afi-
nidade maiores sao por Oya e Obaluaié, que sao
os meus juntés - designagdo comum do orixa
complementar de cada um (Lopes, 2011).

Fonte: Acervo pessoal do entrevistado, 2025.



8) Quais sao as principais diferencas que o senhor percebe entre 0 Candomblé que
conheceu ha 45 anos e o Candomblé praticado hoje?

O Candomblé de antigamente, da minha época, era mais auténtico, mais simples
e marcado pela humildade. Nao havia tanta paraferndlia nem suntuosidade. Atualmen-
te, observa-se um Candomblé muito mais espalhafatoso, repleto de brilho e marcado
por certo estrelismo. Naquele tempo, a pratica religiosa era mais discreta, mais conec-
tada a realidade. Hoje, o que se vé ¢ um Candomblé bastante estilizado em comparagdo
ao de outrora. As minhas experiéncias em diversas casas de Candomblé confirmam
essa percepc¢ao: em todas por onde passei, os ritos e processos eram conduzidos com
seriedade, humildade e com os pés no chao.

9) Como o senhor lida/lidava com a intoleréncia religiosa? Isso mudou com o tempo?

Em relagdo a questdo da intolerancia, é evidente que ela esta muito mais presente
hoje do que no passado - eu mesmo ja fui vitima disso. Acredito que, em comparagdo
com hd 45 anos, ela tenha aumentado cerca de 99%. Desde a minha inicia¢do até os dias
atuais, percebo que a intolerdncia cresceu significativamente e tende a se agravar ainda
mais. Considero fundamental que tenhamos, em primeiro lugar, fé em nossos Guardi-
Oes, em nosso trabalho espiritual e que busquemos respaldo. Infelizmente, temos pouca
representatividade nas instincias de poder. Por isso, devemos sempre nos apoiar na le-
gislagdo, realizar nossas atividades dentro das normas e exercer os direitos que nos sao
garantidos, para enfrentar qualquer tipo de ameaga nesse sentido.

10) O que mais marcou o senhor espiritualmente durante sua atuagao como adepto
no Candomblé?

O aprendizado de diversos elementos, especialmente os rituais, os ebds e as obri-
gacoes de cabeca, foi fundamental na minha trajetdria espiritual, principalmente no
contexto do Candomblé. Essas vivéncias me marcaram profundamente e contribuiram
para a forma¢ao da minha identidade religiosa. Atualmente, sou responsavel por uma
casa onde pratico a Umbanda. Levo comigo uma bagagem rica em ensinamentos adqui-
ridos nas casas de nagdo pelas quais passei, os quais continuam influenciando minha

pratica e meu modo de conduzir os trabalhos espirituais.




11) O que motivou o senhor a migrar do Candomblé para a Umbanda? Foi um pro-
cesso gradual ou uma ruptura?

Foi um processo gradual. O que me levou a entrar para o santo foram as mi-
nhas entidades de Umbanda: caboclo e preto-velho. Na verdade, elas me cobraram
mais do que o proprio orixa. Meu orixa nunca me exigiu nada grandioso - tanto que
nao sou raspado. Sou iniciado, sou oborizado, tenho obi, cumpri obriga¢des de bori,
mas ndo passei pelo ritual de raspagem. Foram os guias da Umbanda que sempre
me cobraram essa entrada na religido. Assim, minha aproximac¢ao e migragdo para
a Umbanda aconteceram em razao das cobrangas dessas entidades, pois eu precisava
trabalhar. Elas me cobravam um trabalho de caridade e, para isso, eu precisava cum-
prir as obrigagdes com minha cabeca. Precisava me iniciar para poder desenvolver
minhas entidades de Umbanda e, com isso, realizar o trabalho de caridade espiritual

que elas executam até hoje.

12) Como foi essa transiciao no ponto de vista espiritual e pessoal? Houve resisténcia
interna ou externa?

Como um processo gradativo, a medida que as entidades foram se manifestando
e se desenvolvendo, cresceu também a necessidade de inser¢do no universo da Um-
banda enquanto religido. A partir desse desenvolvimento das entidades e da procura
das pessoas por consultas, fui adentrando o mundo da Umbanda. Meu afastamento
do Candomblé - que hoje pratico muito pouco, ao contrario da Umbanda - ocorreu
em razdo das cobrangas feitas pelos meus guias e de algumas situagdes que vivi em
determinadas casas de Candomblé. No que diz respeito as cobrangas espirituais, nunca
houve resisténcia da minha parte; sempre procurei agir conforme minhas possibilida-
des e o grau de amadurecimento que eu tinha na religido. Busquei cumprir com minhas
responsabilidades tanto quando frequentava as casas de Candomblé quanto, posterior-
mente, com a Umbanda. Iniciei-me na Umbanda com seriedade, compromisso e total

dedicac¢ao as entidades.

13) Que elementos o senhor preservou do Candomblé na pratica da Umbanda?

A Umbanda que pratico em minha casa é uma Umbanda “africanizada”, que
reconhece os Orixds em todas as praticas que realizamos. Nessa tradi¢ao, realizo as
obrigacdes dos meus filhos de cabeca e fago limpezas espirituais. Quando é necessa-

rio realizar uma limpeza, nds a fazemos. Cortamos para Exu e seguimos todos os ri-



Figura 3 - Incorporagdo do Orixd Logun Edé tos proprios de uma Umbanda “africanizada”
que reconhece os Orixas (Figura 3). Trabalha-
mos com obi, orobd e quartinhas. Atualmen-
te, ¢ comum que essa forma de pratica seja
chamada de “umbandomblé”. Em nossa casa,
realizamos tudo aquilo que aprendemos com
conhecimento, carinho, dignidade e respeito
as entidades e aos Orixas que nela se manifes-
tam, com reveréncia a coroa e ao ori (cabe¢a)
de todos os filhos que aqui estao - especial-

mente a0 meu.

14) Como o senhor define a Umbanda que
pratica hoje? Ela segue alguma linha espe-
cifica (Umbanda esotérica, tradicional, de
Caboclo etc.)?

Fonte: Acervo pessoal do entrevistado, 2020.

Enquanto seguidor de uma Umbanda
“africanizada™, eu a defino como aquela que busca uma maior aproximacao e fidelida-
de aos elementos e as praticas das religides afro-brasileiras, com énfase ao culto dos ori-
xas e a valorizagao da ancestralidade, enquanto guias e protetores, representando um

esfor¢o para fortalecer e aprofundar a conexao com as tradicoes religiosas africanas.

15) Quais foram os principais aprendizados trazidos pela Umbanda que comple-
mentaram ou transformaram sua visao espiritual?

A caridade, a humildade, a simplicidade, o compromisso, o comprometimento
e a responsabilidade. Em minha casa, dou consulta e trabalho com os Santos, nunca
visando a parte financeira, sendo os atendimentos gratuitos. A minha sobrevivéncia
financeira é obtida a partir de meus vencimentos enquanto professor de Geografia da
rede publica estadual do Rio de Janeiro. Entdo, eu procuro caminhar na caridade, aju-

dando ao préximo com subsidios de dentro da minha prépria casa.

6. A Umbanda “africanizada” refere-se a um tipo de Umbanda que se aproxima mais dos rituais do Candomblé,
adotando um culto mais ritualistico aos Orixds, com iniciagdes, uso de lingua ioruba (e outras linguas africanas)
e oferendas de sacrificios, distanciando-se de outras linhas da Umbanda com maior influéncia do espiritismo
kardecista e do sincretismo catdlico.




16) Quais sao as atividades desenvolvidas atualmente em seu terreiro? O senhor con-
tinua atendendo como pai de santo?

Sim. A casa que dirijo ¢ um cantinho anexo a minha residéncia, na qual tenho
algumas pessoas que trabalham suas mediunidades e que me acompanham, e alguns
filhos de santo que eu cuido, ha, aproximadamente, 30 anos. Nesse cantinho, conduzo
as sessoes e giras junto as minhas entidades que chefiam os trabalhos espirituais de
caridade por meio de consulta as pessoas que precisam.

17) Como o senhor enxerga o papel social e comunitario do terreiro hoje em dia?

Acho que muito ainda precisa ser feito. Observo que as religides catolicas, neo-
pentecostais e outras cristas fazem um trabalho assistencial maior do que as casas de
Candomblé, assim como os centros kardecistas. Essas religides realizam muitos traba-
lhos assistenciais, mas, em muitas casas de Candomblé e de Umbanda, ndo ¢ uma ati-
vidade hegemonica, o que considero necessario, ressaltando que aquelas que a realizam
tém esse trabalho invisibilizado por conta da estigmatizacdo e da marginalidade das
religides afro-brasileiras.

18) O que mudou na sua relagdo com os guias e orixas ao longo dessas quatro déca-
das e meia?

Uma relagdo de muita confianga, energia, responsabilidade, compromisso e
comprometimento. A prépria mediunidade, ao longo dos anos, vai se modificando; as
energias também se transformam. Novas formas de mediunidade comegam a se ma-
nifestar. Hoje, tenho um canal meditinico com minhas entidades por meio da mente,
através do qual elas se comunicam intensamente comigo. A vidéncia que eu possuia no
passado ja ndo se apresenta com tanta forca, mas a telepatia se intensificou bastante. Por
meio dessa sintonia, consigo perceber a proximidade delas. O carinho também aumen-
ta com o tempo. Passamos por muitas situag¢des dificeis, mas nunca perdi a fé nos meus
guias, nas minhas entidades e nos meus Orixas. E jamais devemos perder a fé naquilo
que carregamos em nds — no dom que nos orienta e nos aponta caminhos. Vivemos
momentos dificeis, dos quais devemos extrair aprendizado, conhecimento e sabedoria
para lidar com os desafios do cotidiano e com os percalgos da vida. Mas, depois deles,
sempre vém os momentos bons.



19) O senhor acredita que a Umbanda e o Candomblé estiao se aproximando ou se
afastando nos dias de hoje?

Em minha visdo, alguns anos atras, as duas tradigdes eram mais distantes. Hoje,
acredito que se aproximaram bastante. Antigamente, ao se visitar uma casa de Can-
domblé, praticava-se exclusivamente o culto aos Orixas. Atualmente, dependendo da
casa, também se cultuam os Exus da Umbanda. Outras casas valorizam ainda os Pre-
tos-Velhos. Por isso, considero que hoje hd, sim, uma aproximagao.

Outro ponto importante é que muitas pessoas que eram da Umbanda, ao reali-
zarem obrigagdes religiosas, passam por casas de Candomblé. Com isso, acabam levan-
do consigo essa bagagem para dentro de suas casas de Umbanda. Assim, a proximidade
entre as duas tradi¢des se fortalece.

Além disso, o respeito por parte dos adeptos do Candomblé aumentou, supe-
rando uma visdo preconceituosa que antes havia em relagio a Umbanda. A propria
Umbanda, por sua vez, também tinha uma visao diferenciada sobre o Candomblé. Com
essa evolucdo e aproximagdo mutua, as relagdes entre ambas vém se transformando
significativamente.

20) Que conselhos o senhor daria a jovens que estao iniciando sua caminhada nas
religides afro-brasileiras?

Antes de vocés entrarem, reflitam com cuidado: é realmente esse o caminho que
desejam seguir? E essa a decisdo e a atitude que querem assumir? Muitas vezes, essa é
uma porta de entrada sem saida, uma responsabilidade imensa. E necessario ter com-
promisso, dedicacao, responsabilidade e muito empenho. A fase mais bonita da vida - a
juventude - eu perdi em prol da religido, mas posso afirmar, com convicgdo e do fundo
do coragdo, que ndo me arrependo nem um pouco.

No entanto, para essa juventude que hoje vive mais voltada ao lazer, a diversao
e a distragdo, a religido exige muito. As religides afro-brasileiras, assim como qualquer
outra cren¢a, demandam de nds comprometimento e responsabilidade. Sem dedica¢ao
séria, compromisso e empenho, ndo se cumpre a religido — e nao se ¢ honesto nem ver-
dadeiro consigo mesmo.

Esses ensinamentos e valores eu costumo reforcar com meus filhos de santo,
especialmente os mais jovens, que inclusive foram meus alunos, pois sou professor da
rede publica. Procuro transmitir a eles, por meio de exemplos, a importéncia da res-
ponsabilidade, da dedicacdo, do compromisso e do comprometimento. Acredito que

devemos sempre oferecer bons exemplos.




Sempre busco demonstrar minha dedica¢do, meu compromisso, meu empenho
e minha responsabilidade, para que percebam que, assim como qualquer outra religido,
essa é uma caminhada séria, cheia de responsabilidades, e ndo uma brincadeira - tal

como a vida que levamos.
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