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RESUMO

0 texto faz um apanhado histérico mostrando como o tema do sincretismo foi tratado em
diversos periodos pela pesquisa académica. Desde o comego do texto, porém, firmamos e
buscamos justificar nossa op¢ao por entender o sincretismo como o definiu Pierre
Sanchis: como um universal humano de quando uma cultura entra em contato com outra,
como processo e ndo como resultado, como uma apropriacdo de relacdes entre o universo
proprio e o do outro. O sincretismo ndo seria também um processo exclusivo dos sistemas
religiosos, sendo que estes podem, inclusive, entrar em processo de sincretismo com
conceitos e ideias de sistemas ndo religiosos de sentido: a Modernidade, por exemplo.
Entender assim o sincretismo nos livra de imagina-lo como uma caracteristica propria do
povo brasileiro ou como algo pejorativo.

Palavras-chave: Pierre Sanchis. Sincretismo no Brasil. Campo Religioso Brasileiro.
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ABSTRACT

The text presents an historical overview showing how the theme of syncretism has been
treated at various times by academic research. Since the beginning of the text, however,
we steady and justify our decision to seek to understand syncretism as defined by Pierre
Sanchis: as a human universal when a culture comes into contact as other, as a process
and not as a result, as an appropriation of relationships between the universe itself and
the other. Syncretism is not also a process of religious systems exclusively, and these may
even get in the process of syncretism with concepts and ideas of non-religious systems of
sense: the Modernity, for example. Understanding, thus in this way, syncretism frees us to
imagine it as a peculiar characteristic of the Brazilian people, or as something pejorative.

Keywords: Pierre Sanchis. Syncretism in Brazil. Brazilian Religious Field.

RESUMEN

El texto hace una descripcion histérica que muestra como el tema del sincretismo fue
tratado en diferentes periodos por la investigacién académica. Desde el comienzo del
texto, sin embargo, hemos firmado y tratado de justificar nuestra elecciéon de entender el
sincretismo como lo define Pierre Sanchis: como un universal del ser humano cuando una
cultura entra en contacto con otra, como un proceso y no como un resultado, como una
apropiacion de las relaciones entre el universo de si mismo y el de otro. El sincretismo
tampoco seria un proceso exclusivo de los sistemas religiosos, y estos incluso pueden
entrar en un proceso de sincretismo con conceptos e ideas de sistemas de significado no
religiosos: la modernidad, por ejemplo. Comprender el sincretismo de esta manera nos
libera de imaginarlo como una exclusiva caracteristica del pueblo brasilefio o como algo
peyorativo.

Palabras clave: Pierre Sanchis. Sincretismo en Brasil. Campo Religioso Brasilefo.
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Introducao

Sincretismo é uma palavra recorrente no campo das ciéncias sociais. Principalmente para
se falar das religioes de matriz africana. Mas sera que as outras religides também nao sao,
cada uma ao seu modo, sincréticas? Muitas religides, o cristianismo principalmente,
recusam admitir o sincretismo na sua formacgao, julgando-se puras e querendo passar essa
imagem para si e para seus fiéis. Sincretismo soa como palavra de acusa¢do neste caso:
sincrética € a religido do outro, que também é supersticao, magia negra, bruxaria e outros

termos parecidos. Neste sentido é que sincretismo soa como palavra maldita.

Embora seja palavra recorrente nas ciéncias sociais, os autores tiveram pensamentos
diferentes sobre o sincretismo. Cada qual entendendo-o dentro da “revolucdo de
paradigma cientifico” em que estava inserido. Mais recentemente houve mesmo quem
argumentasse que o termo deixasse de vigorar nas discussdes académicas porque seria
“etnocéntrico”. Por ser um termo com tantos sentidos é que afirmamos aqui ser uma
palavra mal dita. Precisamos definir qual sentido temos em mente quando usamos essa
palavra e explicar por que nos recusamos a descarta-la. Para isso tragamos um percurso
mostrando como o termo sincretismo foi usado por diversos autores expoentes do campo
das ciéncias sociais, para por fim defender nosso ponto de vista de como o termo deve ser
usado. Nesse percurso passamos por autores que chegaram a advogar a exclusdo do termo
do discurso académico e seguimos de perto a exposicdo de Pierre Sanchis pela

continuidade do uso do termo.

1. Palavra Maldita

“Do gr. synkretismds, ou 'unido de cretenses donde uniao de antigos inimigos contra um
terceiro” (DICIONARIO CALDAS AULETE), a origem do termo sincretismo estaria
provavelmente ligada ao livro Moralidades, de Plutarco. Ele, no capitulo "amor fraternal”,

comenta que os cretenses? esqueciam as diferencas internas e se uniam a fim de combater

2 “Aquele ou aquela que nasceu ou que vive em Creta (Grécia)” (DICIONARIO CALDAS AULETE).
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um mal maior. Entdo, poder-se-ia dizer que o primeiro significado de sincretismo é fazer
como fizeram os soldados de Creta: unir forgas, apesar das diferencas, priorizando aquilo
que seja semelhante entre os grupos. Nos séculos XVI e XVII, o termo passou a soar
negativo quando George Calixtus propds a integracdo dos varios grupos protestantes
independentes dos seus variados pontos de vista teoldgicos. O termo sincretismo, desse
modo, possui sentido duplo, tanto indicando, com carater objetivo e neutro, a mistura de
religides, quanto, com carater subjetivo, a avaliacao que se faz dessa mistura (DROOGERS,

1987).

Entre outros significados, maldito tem esse: “4. Detestavel, infeliz, incomodo”
(DICIONARIO CALDAS AULETE). Com certeza, sincretismo trata-se de uma palavra que
tem sido incomoda para boa parte do mundo cristao. Na verdade, embora toda religido
tenha passado pelo processo de sincretismo, é muito incomodo para cristaos assumir isso.
Como lembra André Droogers: “Para a maioria dos te6logos, sincretismo é palavra feia,
algo que deve ser evitado. Alguns, porém, como Leonardo Boff, mostram o lado sincrético

do proprio cristianismo” (DROOGERS, 1995).

Mas também para algumas liderancas do mundo afro-religioso sincretismo é algo
incomodo. Trata-se do Movimento Anti-Sincretismo, encabegado, entre outros, por Mae
Stella de Oxo6ssi, famosa mae-de-santo de Salvador, que defendia que o pai-de-santo
coerente ndo pode mais permitir o sincretismo, pois se o sincretismo surgiu porque os

africanos precisavam dele, nao é mais necessario (SANCHIS, 1994, p. 6).

Para Boff (1982, p. 145), em sua obra Igreja, Carisma e Poder, o sincretismo é até mesmo
um sinal de vivacidade de uma religido, sendo um processo de refundicao pelo qual “A
religido se abre as diferentes expressoes religiosas, assimila-as, reinterpreta-as, refunde-
as a partir dos critérios da proépria identidade” (1982, p. 148-149), enriquecendo a
universalidade do cristianismo, no passo que lhe permite encarnar-se em diversas
culturas humanas (1982, p. 149). Desse modo, nunca existiu nem existird um cristianismo
puro, mas apenas igrejas que sao expressdo histérico-cultural do cristianismo: sempre

uma expressao dentre outras possiveis (1982, p. 150).
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Sendo palavra “feia” usam-se outras em seu lugar, gerando o que Sanchis (1994, p. 6)
chamou de “pluralidade de formas legitimadas”: fala-se de juncao, unido, simbiose,
aglutinacdo... Para Droogers (1995) ainda, “Como no caso da religiosidade popular e do
que é chamado de magia, a visdo erudita condena estas formas, incluindo o sincretismo,

como producdo religiosa ilegitima”.

Sincretismo estaria ligado ao que é supersticioso e falso, enquanto a “religiao”
representaria o que ha de real e verdadeiro. O campo religioso é marcado por disputas,
muitas vezes uma religido busca legitimar-se justamente pela negacdao de outra(s). As
religides minoritarias sdo geralmente aquelas acusadas de serem sincréticas, enquanto

que as religioes dominantes imaginam-se a si mesmas como puras:

As suspeitas levantadas em relacdo as experiéncias religiosas chamadas
sincréticas partem sempre ou quase sempre do sistema religioso
dominante como um mecanismo de imunizar-se contra uma possivel
mudanca que um encontro com outro sistema religioso, cultura ou
religido possa provocar. [...] Berner, partindo da constatagcdo da amplidao
de fenomenos especificos que sdo denominados genericamente de
sincretismo, e dos diferentes juizos de valor com que o termo ¢é analisado,
busca, a partir da perspectiva das ciéncias da religido, desenvolver um
modelo diferenciado. Segundo seu modelo, a partir do momento que a
estrutura de plausibilidade de um determinado grupo é ameacado, surge
o sincretismo como rea¢do em busca de supera¢do da ameacga provocada
pelo contato com uma outra estrutura de plausibilidade (VASCONCELOS,
1999).

Claro que ha excec¢des. No Brasil, por exemplo é comum membros de igrejas evangélicas
apontarem muitas das praticas do catolicismo como uma expressao de um sincretismo.
Uma das criticas recorrentes ao culto dos santos, por exemplo, é que teria sido resultado
da conversao em massa de pagdos ao cristianismo, que teria acontecido apds a conversao
de Constantino e o estabelecimento do cristianismo como religido oficial, o que haveria
ocasionado certa degenerescéncia ao cristianismo, teriam for¢cado as maos dos lideres da
Igreja a aceitar uma larga variedade de praticas pagas, especialmente em relacao ao culto
dos santos, fazendo surgir inclusive o culto dos icones (BROWN, 1981, p. 18). (Nina
Rodrigues, o iniciador dos estudos sobre o negro no Brasil, por exemplo, seguia esse

raciocinio (vide FERRETTI, 2006)).
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Essa critica esta baseada na suposi¢do de que haja a dicotomia clara entre religido popular
e religido das elites, suposicao defendida por Hume em sua obra Histéria Natural da
Religido (BROWN, 1981, p. 13). A opinido de Brown (1981, p. 19) sobre isso é que, ainda
que haja no cristianismo dogmas, como o da Trindade, cujo acesso é dificil aos iletrados,
na area da vida que diz respeito a pratica religiosa diferencas de classe e educagdo nao
desempenham funcdo significativa, alids, ele cita o historiador Arnaldo Momigliano
segundo o qual os historiadores do quarto e quinto séculos nunca trataram alguma crenga
em particular como caracteristica das massas e consequentemente desacreditadas entre

as elites.

Concordamos com Brown, ainda que acreditemos que a definicdo de religido ou
religiosidade popular tenha seu valor e seu alcance, sabemos que ndo é possivel efetuar
um corte absolutamente preciso entre o que é popular e o que ndo é, “ndo existe uma
fronteira cultural nitida ou firme entre grupos, e sim, pelo contrario, um continuum
cultural” (BURKE, 2003, p. 16, grifo nosso). O sincretismo nao é exclusivo das camadas
populares, iletradas e empobrecidas, nem é exclusivo desta ou daquela religido. Nas linhas
abaixo intentamos uma revisado bibliografica dos usos do termo sincretismo nas Ciéncias

Sociais.

2. Palavra mal dita...

Considera-se aqui sincretismo como palavra mal dita porque o termo é, muitas vezes,
“usado com disposicdo polémica”, ndo tendo, “portanto, significado preciso”
(ABBAGNANO, 1998, p. 919). Muito se tem escrito e discutido sobre o tema do
sincretismo, mas isso ndo ha de impedir que o tema retorne mais vezes, pois o problema
do sincretismo se pde toda vez que o brasileiro pergunta por sua identidade (SANCHIS,
2008, p. 81). Sincretismo é um "tema sobre o qual muito tem sido escrito, mas em que
existe pouco acordo” (FERRETTI, 1995, p. 13). Conforme o Diciondrio de Filosofia de

Abbagnano (1998, p. 919), “Mais arbitrario ainda é o significado com que é empregado
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por alguns escritores franceses, para indicar a visao geral e confusa de uma situacao

qualquer”.

“As discussoes cientificas a respeito do sincretismo ainda enfrentam muitas dificuldades
conceituais” (BITTENCOURT FILHO, 2003, p. 64), sendo que ao discutir esse tema a
grande questdo é “a suspeita de cunho ideolégico sobre alguns autores que se dedicaram
sobre a formag¢do da nacionalidade brasileira” (BITTENCOURT FILHO, 2003, p. 65), de

forma que “pureza”, “mistura” e “sincretismo” seriam sempre conceitos etnocéntricos

(SANCHIS, 1994, p 6).

Embora tanto se tenha escrito, Ferreti (1995, p. 14) considera que "Todo tema pode ser
estudado pela antropologia com novos enfoques”, voltar ao tema do sincretismo “se
justifica no sélo por el papel de dicho concepto en el estidio de las religiones y em los
analisis sobre globalizacidn de culturas y sociedades, sino también por la importancia del

sincretismo em la construccion de la “identidad brasilefia”3” (MARIZ, 2005, p. 189).

Para Sanchis (1997, p. 105) houve dois tipos de “sincretismos catdlicos”: 1, sincretismo
“secreto” da velha Europa, 2. Sincretismo “aberto e sem fim” do Brasil. No Brasil, ocorreu
o encontro de duas matrizes, a catélica e a africana “contaminados um pelo outro”
(SANCHIS, 1997, p. 106). Também Eduardo Hoornaert (1978, p. 22) considera que para
interpretar o catolicismo brasileiro deve-se partir do sincretismo. Hoornaert (1978, p. 23)
entende sincretismo de forma ampla como coexisténcia de elementos diversos no interior
de uma religiao120. Semelhante a Sanchis, defende que houve no Brasil diferentes
sincretismos catdlicos: o catolicismo guerreiro trazido pelos colonizadores portugueses,
o catolicismo patriarcal vivido nos engenhos e nas regides de minério e o catolicismo
popular, uma interpretacao original do catolicismo efetuada por negros, indios e mesticos

(HOORNAERT, 1978, p. 30-124).

O catolicismo esta na base da cultura brasileira e, como o catolicismo tem vocag¢do de

fagocitose (SANCHIS, 2008, p. 82), a brasilidade, inevitavelmente, ndo poderia deixar de

3 “se justifica ndo apenas pelo papel do dito conceito no estudo das religides e na analise sobre globalizacdo
de culturas e sociedades, mas também pela importancia do sincretismo na construgdo da ‘identidade
brasileira”. Tradugdo minha.
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ser também sincrética: “Aunque no restrinja el sincretismo a Brasil, Pierre Sanchis
argumenta que existe una mayor predisposicion sincrética en la sociedade brasilefa y,

antes que en ella, em la religion catélica*” (MARIZ, 2005, p. 192).

Duas palavras para ndo ser mal entendido: em primeiro lugar, Sanchis ndo entende

sincretismo como final de uma a¢dao, mas como processo; e

Em segundo lugar, ndo se trata de pensar o Brasil como um permanente
desdobrar de sincretismos. Se parece légico que esse tipo de co-vivéncia
tenha chegado, na longa duracdo, a criar um habitus, uma “tendéncia”,
parece claro também que esse habitus ndo iria fazer a histéria sozinho.
Ele se confrontara e se articulard com outros habitus, inclusive com o seu
oposto, aquele da peremptdria afirmacao identitaria, da racionalizacao
(SANCHIS, 2008, p. 83).

Devemos entdo entender sincretismo como processo “que consiste na percep¢do - ou na
construcdo - coletiva de homologias de relagdes entre o universo préprio e o universo do
Outro (...). Uma forma de constante redefinicdo da identidade social” (SANCHIS, 1995, p.
125). A abordagem dos cientistas da religido sobre o sincretismo seria que o véem “sem

opinar sobre o valor desta mistura” (DROOGERS, 1995). Queremos proceder um rapido

passar de olhos sobre o modo como esse termo tem sido entendido.

Sincretismo é um termo de origem grega, que depois ganhou sentido pejorativo no mundo
teolégico como uma forma de acusacao de "impureza", aparecendo no campo das ciéncias
sociais em 1901 num texto em que Mauss se referia a obra de Nina Rodrigues (MARIZ,
2005, p. 190). Trata-se de resenha com elogios, publicada no Anuario Sociol6gico 1900-
1901, considerando o livro de Nina Rodrigues uma elegante monografia (FERRETT],
2006, p. 55). Nina Rodrigues embora nunca tenha usado o termo sincretismo é assim
reconhecido como o iniciador desse campo de estudos no Brasil. Sérgio Ferretti (2006, p.

55) faz a seguinte apreciacao da obra do mestre Nina Rodrigues:

Apesar de ultrapassados, muitos pontos de vista do autor sdo até hoje
importantes, especialmente nos estudos sobre religides afro,
metodologia de pesquisa, mitologia, liturgia e arte religiosa. Infelizmente,
Nina Rodrigues, hoje é pouco lido, pouco conhecido e muito criticado,

4 “Ainda que ndo restrinja o sincretismo ao Brasil, Pierre Sanchis argumenta que existe uma maior
predisposic¢do sincrética na sociedade brasileira, e antes que nela, na religido catélica”. Tradu¢ao minha.
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especialmente por suas idéias relativas as ragas, atreladas a teorias da
época que afirmavam a inferioridade da raca negra, do ponto de vista
intelectual, fisico, moral e religioso, embora reconhecesse muitas
qualidades no negro. Outros aspectos de sua obra tém sido também
pouco estudados pela dificuldade de localizacdo de seus trabalhos, que
ndo foram reeditados.

O habito de criticar muito e ler pouco pesquisadores do passado deve-se ao ndo
reconhecimento de que a ciéncia é historicamente orientada, como expde Thomas Kuhn
em sua obra A estrutura das Revolugées Cientificas, de 1962. “Talvez a ciéncia ndo se
desenvolva pela acumulagdo de descobertas individuais”, conjectura Kuhn (2011, p. 20).
As conclusbes de cientistas de outras épocas nao sao advindas exclusivamente de
genialidade individual ou do acaso (como na anedota da mac¢a caida na cabeca de Isaac
Newton), mas de seguir os paradigmas entdo vigentes em seus respectivos campos do
saber, de modo que “teorias obsoletas ndao sdo em principio acientificas simplesmente

porque foram descartadas” (2011, p. 21).

Ademais, se Nina Rodrigues deduz que “a raca negra no Brasil ha que constituir um dos
fatores de nossa inferioridade como povo, uma de suas frases famosas, responsavel pelo
seu descrédito atual por parte dos movimentos negros” (FERRETTI, 2006, p. 57), essa
afirmacdo deve ser contrabalanceada com o fato de que em uma época em que a religiao
dos orixas era brutalmente perseguida ele “Adverte que a Constituicdo do Pais da época
defende a liberdade de consciéncia e de culto e o Codigo Penal da Republica qualifica os
crimes de violéncia contra a liberdade de cultos. Critica a abusiva violacao de templos pela

policia” (FERRETTI, 2006, p. 58).

Nina Rodrigues estava preso dentro de esquemas do pensamento evolucionista. Para ele,
0 negro é incapaz de grandes abstragdes, por isso, teria feito “adaptacado fetichista ao
catolicismo”, o que possibilitou uma “ilusdo de catequese”s: “sem renunciar aos seus
deuses ou orixds, o negro baiano tem pelos santos catélicos profunda devogdo”

(FERRETTI, 1995, p. 42).

5 “0O mestre Nina procurou mostrar que a conversao dos afro-baianos ao Catolicismo constituia uma ilusdo
de catequese” (VALENTE, 1976, p. 15).
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Nina Rodrigues “fundamentava seus escritos em pesquisas de campo minuciosas”
(FERRETTI, 2006, p. 56). Importante nos seus escritos ndo € sé o modo como os africanos
para o Brasil trazidos adotaram o cristianismo, mas é também “que o catolicismo
brasileiro recebeu influéncias do negro” e recebia “também as praticas espiritas e a
cartomancia. (FERRETTI, 2006, p. 56-57). Nas suas observagdes encontra sempre negros
e brancos lado a lado em diversos rituais, como é o caso do caruru de Cosme e Damiio
oferecido nas mais diversas casas de familia da Bahia, dai entender que “os brancos
também estdo aptos “a tornarem-se negros”” (FERRETTI, 2006, p. 56). Voltando entdo a
descricoes varias que Nina Rodrigues faz da religido dos orixds em Salvador e seus
arrabaldes podemos perceber que o sincretismo era uma via de mao dupla,
independentemente de classe, o que o nobre médico ndo conseguia deduzir imbuido que

estava do paradigma evolucionista.

Somos de opinido contraria quanto a ideia que ele nomeia “ilusdo de catequese”. O
sincretismo afro-catélico ndo é fruto de uma incapacidade do negro, mas de sua
capacidade de recriar seu mundo num mundo que lhe era estranho, cruel e desumano.

Nas palavras de Volney Berkenbrok:

a manutencao da tradicdo religiosa africana pode acontecer mediante o
processo de sincretismo. (...) foi praticada a resisténcia pela inclusdo do
outro e ndo pela sua rejeicdo ou combate do outro. (...) A utilizacdo deste
mecanismo de defesa é altamente inteligente e eficaz. O lado mais fraco
(-.) conseguiu manter sua identidade nao rejeitando a identidade
religiosa dominante, nem a combatendo, mas simplesmente assumindo
parte dela. Trata-se de um mecanismo de resisténcia do vencido que sai
assim vitorioso” (BERKENBROCK, 1999, p. 179).

Sobre as religides afro-brasileiras, considera Volney Berkenbrock (2002, p. 191, 192) que
poucas foram as tradi¢des dos africanos trazidos escravos ao Brasil que conseguiram
sobreviver, posto que no regime de escravidao os proprios negros africanos sobreviviam
apenas até sete anos apos sua chegada, mas a partir do século XIX, final do periodo de

escravidao, foi possivel comecgar a retomada de tradi¢des trazidas da Africa.
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Nina Rodrigues morreu cedo, no dia 17 de julho 1906, em Paris, aos seus 43 anos. Somos
da mesma opiniao que Ferretti (2006, p. 55) de que tivesse vivido mais, com o tempo
provavelmente teria revisto muitas de suas posi¢cdes. Isso porque cinco anos apods o seu
falecimento os estudos sobre racga, conceito principal em sua obra, adquiriam novos
enfoques, principalmente a partir da obra do norte-americano Franz Boas. Na verdade,
embora tendo morrido cedo, Nina Rodrigues conseguiu abrir um amplo campo de estudos
sobre o negro e a religido dos orixas, manteve correspondéncia com pesquisadores

ilustres de outros paises. Inclusive alguns de seus trabalhos foram publicados no exterior.

Artur Ramos (FERRETTI, 2001, p. 16), primeiro estudioso a analisar o sincretismo sobre
o ponto de vista da escola culturalista, preferiu chamar de sincretismo o que outros
chamavam de adaptag¢do (FERRETTI, 2001, p. 17), por seu sentido biol6gico®, assim “Sera
preferivel chamarmos ao resultado harmonioso, ao mosaico cultural sem conflito, com
participacdo igual de duas ou mais culturas em contato, de sincretismo” (apud FERRETTI,

1995, p. 45).

Para ele houve “avalanches de sincretismos”, ou seja, houve varios sincretismos entre as
proprias crengas dos africanos antes de haver um sincretismo com o catolicismo. Alias,
numa mesma senzala encontravam-se africanos oriundos de diversos paises que tiveram
de encontrar um minimo denominador comum para vivenciar sua religiosidade. Em
outras palavras, tiveram de fundir suas religides para preservar sua religiosidade.
Considere-se que muitas familias ao chegar ao Brasil eram separadas, a recria¢do de suas

religides entdo servia como uma recria¢do da familia.

Valente, igualmente na perspectiva culturalista, define o sincretismo como “um processo
que se propde a resolver uma situacdo de conflito cultural” (FERRETTI, 2001, p. 18),

inspirado na ideia de "mentalidade primitiva" do negro (Levy-Bruhl).

Sincretismo para Valente (1976, p. 10) é um processo que se propde resolver uma
situacdo de conflito cultural, caracterizado pelo esforco de conseguir uma posicao que se

ajuste a ideia que o individuo ou o grupo tem da funcao que desempenha dentro de sua

6 “Biol. Capacidade de os seres vivos adaptarem-se a certo tipo de ambiente” (DICIONARIO CALDAS
AULETE).
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cultura. Para ele, distingue-se da aculturacdo porque o sincretismo acarreta um processo
de unido bioldgica, além de uma interfusdo de elementos culturais. Amalgamacao,
segundo Baldus, é “a unido bioldgica e social de grupos de etnia e ragas diferentes”; o
sincretismo dela se diferencia porque a constituicdo de uma descendéncia racial distinta
ndo constitui fase final e de carater obrigatério no desenrolar de sua formagao (VALENTE,
1976, p. 10). Valente ndo consegue ver que o sincretismo pode ocorrer em circunstancias
varias, e ndo somente em situacdes de conflito, do contrario o sincretismo formado para

“resisténcia cultural” seria descartado quando a situacao de conflito cessa.

O sincretismo se caracterizaria fundamentalmente por uma intermistura de elementos
culturais, resultando numa fisionomia cultural onde estio associadas as marcas das
culturas originarias (VALENTE, 1976, p. 11). A principio o que havia era uma aparente
correspondéncia entre santos cristaos e entidades africanas para reduzir o conflito
religioso, uma manifestacao de ajustamento interior foi se desenvolvendo depois pelo
contato cada vez maior com o Cristianismo (VALENTE, 1976, p. 12). Assim, afirma Manuel

Querino, “Habituado aquela e obrigado a esta ficou com as duas” (apud VALENTE, 1976,
p. 15).

Para Edison Carneiro, ha trés momentos que deveriam ser considerados parametros de
analise do sincretismo afro-catolico: o do sincretismo interno, ocorrido ja entre as “seitas
africanas”, uma fusdo de elementos religiosos africanos; segue-se um sincretismo entre as
religiosidades dos africanos e o catolicismo, intencionando-se “escapar a reacao policial”
(CARNEIRO, 1967, p. 61) e “ora entre as seitas africanas, ja modificadas pelo catolicismo,
e as doutrinas espiritas”, que ele analisa e entende como um processo de fusdao (Cf.
CARNEIRO, 1967, p. 61) e que nao puderam ser demolidas, sobre elas predominando o
catolicismo (CARNEIRO, 1967, p. 36).

Ja Volney Berkenbrock, de forma semelhante, salienta que o sincretismo, primeiramente,
ndo ocorreu da mesma forma em todos os lugares, e também, passou por fases distintas.
Os primeiros negros escravizados trazidos ao Brasil efetivaram uma justaposicao dos
elementos da tradicao religiosa africana e da cristd, sem haver entre eles vinculo de

conteudo. Mas os seus descendentes nascidos no Brasil jamais conheceram essa primeira
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situacdo: a convivéncia de duas visoes religiosas do mundo. Assim, o sincretismo afro-
brasileiro ndo frisou a separacdo dos elementos, mas seguiu a légica de aproximacdo dos
elementos, conduzida ndo por uma pergunta pela origem (de onde vem?), mas pelo
objetivo (para que serve?) (BERKENBROCK, 1998, p. 135). Também lembra Volney
Berkenbrock (1998, p. 115) que os primeiros escravos fugidos entraram em contato com

os indios, dai que

Os primeiros contatos entre indios e africanos foram feitos através de
escravos fugitivos que encontraram refiigio com os indios. A mesticagem
entre indios e negros concorreu para o sincretismo religioso tanto nas
religides afro-brasileiras, como nas religides indigenas. As tradi¢des
religiosas do norte do Brasil sdo hoje um exemplo tipico da influéncia
africana sobre as religides indigenas (BERKENBROCK, 1998, p. 115).

O grande nome dos Estudos Afro-Brasileiros, Roger Bastide, conforme Ferretti (2001, p.
18, 19), se ocupa pouco do tema. Roger Bastide considera que “O sincretismo é uma
“representacado coletiva”, “A explicacdo socioldgica é, portanto, a mais justa. Os africanos
tiveram de mascarar suas crencas sob um catolicismo de empréstimo e a fusdo dos orixas
com os santos manteve, posteriormente, por tradicao.” (BASTIDE, 1973, p. 181, grifo
nosso), o que so6 foi possivel pelo fato de o sincretismo ter encontrado justificagdo num
certo tipo de mentalidade do negro: “o pensamento do negro se move num outro plano, o
das participagdes, das analogias, das correspondéncias” (BASTIDE, 1973, p. 182). Mas o
que comecou como uma forma de mascaramento de uma pratica religiosa terminou se

incorporando ao “jeito brasileiro”: “A mascara colonial terminou pregada no deus negro”

(BASTIDE, 1973, 361).

Roger Bastide “teria se identificado de tal maneira com o seu objeto de estudo (o
Candomblé) que chegou a entender a Umbanda como forma afastada das ‘genuinas raizes
africanas” (BITTENCOURT FILHO, 2003, p. 67). Esse tipo de “identificacdo” do
pesquisador é um problema, pois no final das contas significa o juizo de valor e a ideia de

qual sincretismo seria valido e qual nao.

Fernanda Peixoto (1998) elaborou um trabalho muito sensivel e sistematico da obra de
Roger Bastide; segundo ela Roger Bastide trabalha com duas acepg¢des de sincretismo: na

perspectiva africanista trata o sincretismo como justaposicdo de elementos culturais, um
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processo de correspondéncia entre duas civilizagdes; e Bastide usa a ideia de fusdo
quando tem em vista a analise da integracdo dos cultos de matriz africana na sociedade

brasileira (esta ideia inspirada na nocao de Gilberto Freyre de mesticagem).

Ivonne Maggie (1975, p. 11) afirma que ao ter iniciado seus estudos sobre as religioes
afro-brasileiras impressionou-se “com a continuidade e constancia com que eram
tratados certos temas”, e entendeu que “as questdes que os autores colocavam nao
mudavam devido as suas determinagdes ideoldgicas”. Maggie tece assim uma critica sobre

toda uma tradicao de estudo dessas religioes:

Os estudos sobre Umbanda ou sobre religides afro-brasileiras
prenderam-se, na maioria das vezes, a uma tentativa de explicagdo muito
ampla do fenémeno. Procurava-se explicar essas religides como um todo,
partindo de uma visdo teleoldgica, de busca de origens. Procurava-se
descrever a “histéria” dessas religides e tentava-se dar conta
especialmente do fendmeno do “sincretismo”. No entanto, tanto a
explicacdo da histéria quanto a do sincretismo eram encontradas nas
origens dessareligido. Sendo essa origem dificil de ser detectada, por falta
de dados, ficava-se muitas vezes numa histéria hipotética. Ao lado disso,
a contextualizacdo dos “tracos” de origem era feita usando-se a nocdo de
aculturacao. Esses tracos teriam sido somados a outros, dando origem a
tracos diferentes. Ndo se percebia o fenémeno religioso em termos
relacionais e sim em termos de justaposicdo. As caracteristicas africanas
teriam se somado as caracteristicas catdlicas, espiritas e indigenas
(MAGGIE, 1975, 149-150, grifo nosso).

A autora, no entanto, ndo esta querendo menosprezar a importancia desses estudos
(MAGGIE, 1975, p. 14), mas salienta a necessidade de buscar conhecer dos fiéis a
percepcdo e o entendimento que eles tenham sobre a prépria experiéncia religiosa, por
isso ela “queria aprender com eles, saber como pensavam e o que significavam as coisas
que ali se passavam” (MAGGIE, 1975, p. 18). Esse é para n6s o correto posicionamento de

um pesquisador.

Pedro Iwashita (1991), a partir de conceitos junguianos, pensou também o sincretismo
de forma destoante dos demais aqui citados. Mais exatamente a partir da psicologia dos
arquétipos. Isso significa que foi possivel o sincretismo entre os santos e orixas, por serem
equivalentes “para a experiéncia humana, no seu sentido profundo e existencial”

(IWASHITA, 1991, p. 247). Ele entendeu que o sincretismo envolve muitos processos
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inconscientes. Sua obra Maria e lemanjd propunha-se analisar o sincretismo entre as duas

figuras femininas a partir do arquétipo da grande mae.

Para Iwashita (1989, p. 317), sua forma de proceder a andlise do sincretismo nao deveria
“conduzir a uma oposi¢do ou justaposi¢cdo entre teologia, psicologia das profundezas e
antropologia, pois justamente a partir das delimitacdes metodoldgicas entre esses
campos se podem estabelecer importantes relacées complementares entre eles”. Sendo,
como dissemos, uma abordagem destoante da tradi¢cdao sobre o tema, a obra de Iwashita

caiu numa espécie de ostracismo.

Ao termo sincretismo, porém, alguns autores tém preferido a ideia de hibridismo cultural

proposta por Garcia Canclini. Pois, como fala,

Encontré em este término mayor capacidad de abarcar diversas mezclas
interculturales que com el de mestizaje, limitado a las que ocurren entre
razas, o sincretismo, férmula referida casi siempre a funciones religiosas
o de movimientos simbdlicos tradicionales. Pensé que necesitabamos una
palabra mas versatil para dar cuenta tanto de esas mezclas “clasicas”,
como de los entrelazamientos entre lo tradicional y lo moderno, e entre
lo culto, lo popular y lo masivo (...) Por eso, el término de hibridaciéon no
adquiere sentido por si solo, sino en uma constelaciéon de conceptos.
Algunos de los principales son: modernidad-modernizacién-
modernismo, diferencia-desigualdad, heterogeneidad multitemporal,
reconversion. Este ultimo tomado de la economia, me permito proponer
una vison conjunta de las estrategias de hibridacion de las clases cultas e
las populares? (GARCIA CANCLINI, 1997, p. 111-112).

Peter Burke (2008, p. 28) encontra exemplos de prdticas hibridas na musica, na
linguagem, nas festividades e na religido, e ao citar o caso dos escravos negros nas

Américas conclui: “No entanto, o que come¢ou como um mecanismo consciente de defesa

7 “Encontrei neste termo maior capacidade de abarcar diversas mesclas interculturais que com o de
mesticagem, limitado as que ocorrem entre ragas, ou sincretismo, formula referida quase sempre a fungdes
religiosas ou de movimentos simbdlicos tradicionais. Pensei que necessitdvamos de uma palavra mais
versatil para dar conta tanto dessas mesclas “classicas”, como dos entrelacamentos entre o tradicional e o
moderno, e entre o culto, o popular e o das massas. (...) Por isso, o termo hibridacdo nao adquire sentido por
si s6, sendo em uma constelacdo de conceitos. Alguns dos principais sdo: modernidade-modernizagao-
modernismo, diferenca-desigualdade, heterogeneidade multi-temporal, reconversao. Este tltimo tomado
da Economia me permitiu propor uma visao conjunta das estratégias de hibridac¢do das classes cultas e das
populares”. Tradu¢do minha.
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se desenvolveu com o passar dos séculos e se transformou em uma religido hibrida”

(BURKE, 2008, p. 67-68, grifo nosso).

Sanchis (1995, p. 123) considera que "o termo sincretismo sofreu nos ultimos 20 anos
uma série de contestagdes". A principal dessas contestacdes é que o sincretismo seria uma
forma de etnocentrismo, uma forma de legitimar a dominagdo. Clovis Moura teria sido o
primeiro a critica-lo ferrenhamente: para ele o conceito de sincretismo nao passa de um
juizo de valor (FERRETTI, 1995, p. 47). Ja Juana Elbein dos Santos, que inclusive foi

orientanda de Roger Bastide,

considera que os termos fetichismo, animismo e sincretismo sio
conseqiiéncias da heranca evolucionista que se mantém até hoje (..).
Termos como magia, bruxaria e supersticoes sdo utilizados para encobrir
o papel dareligido, ja que a independéncia espiritual foi por muito tempo
a Unica liberdade (FERRETTI, 1995, p. 64).
A partir de 1994 os textos, em sua maior parte, de Pierre Sanchis se dedicam a reabilitar
o conceito de sincretismo, visto por ele como contendo um grande potencial analitico:
“Criticando esta posicién, que veia al sincretismo como “una invenciéon de la clase

dominante para legitimar su dominacion”, Pierre Sanchis llama la atenciéon hacia la

universalidad de dicho proceso®” (MARIZ, 2005, p. 191).

Nesse ponto estamos quase concordando com Da Matta para quem o sincretismo
equipara-se a uma caracteristica brasileira que é estar relacionando as coisas que
parecem opostas: "O sincretismo, a nosso ver, também se enquadra nas caracteristicas
desta capacidade brasileira de relacionar coisas que parecem opostas" (apud FERRETTI,
1995, p. 17). Dizemos "quase" porque acreditamos ndo poder delimitar essa caracteristica

somente ao contexto brasileiro.

Preferimos, portanto, entender com Sanchis (1995, p. 126) o sincretismo como um
universal humano, universal, inclusive, que nao se percebe unicamente no campo
religioso, "Considerado como un universal humano, el sincretismo es entendido por

Pierre Sanchis como um proceso por el cual las formas de experimentar, simbolizar,

8 “Criticando esta posi¢do, que via o sincretismo como ‘uma invengio da classe dominante para legitimar
sua dominacgao’, Sanchis chama a ateng¢do para a universalidade deste processo”. Tradu¢do minha.
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conocer la realidad, a si mismo y a los otros son afectadas por el contacto com nuevas
visiones de mundo?" (MARIZ, 2001, p. 192). Frise-se que ele entende sincretismo, como

processo, e nao como resultado.

Lembra o referido autor que “Duas constituem o fildo mais tradicional e quase substantivo
da histdria religiosa brasileira. O cristianismo - mais especificamente o catolicismo - e o
universo genericamente referido como ‘afro” (SANCHIS, 1997, p. 29). O movimento mais
visivel ainda hoje no campo religioso permanece sendo aquele entre duas culturas: “a
tradicional, cat6lico-afro-brasileira, e a escolha moderna de escolha individual” (SANCHIS,
1997, p- 30). Por serem os primeiros atores religiosos a entrarem em cena no Brasil como
também por serem as duas religides que mais chamaram a atencao dos estudiosos, falar
a palavra sincretismo muitas vezes é imediatamente entendido como sincretismo

afrocatolico, mas € claro que o processo de sincretismo nao se limita a essas duas religides.

Ja quanto aquele pentecostalismo que Bittencourt Filho chama de auténomol?, ocorre
uma “uma operagdo sincrética sui generis”, pois “a Matriz Religiosa ndo seria rejeitada,
mas, ao contrario, seria axiologicamente reprocessada” (BITTENCOURT FILHO, 2003, p.
231). Essa é uma caracteristica importante da IURD e das igrejas neopentecostais. Diz
Sanchis (1997, p. 41) que a IURD articula genialmente “uma pré-modernidade tradicional
e sagrada, a modernidade da escolha aut6bnoma e racional, e a pés-modernidade do

desabrochar individual no bem-estar e na prosperidade”.

Tanto Sanchis quanto Bittencourt apontam que a eficacia no campo religioso se deve a
capacidade de sintese. Sincretismo, portanto, € uma categoria que tem se mostrado

eficiente e se tornado recorrente também no estudo de igrejas neopentecostais. Quanto a

9“Considerado como um universal humano, o sincretismo é entendido por Pierre Sanchis como um processo
pelo qual as formas de experimentar, simbolizar, conhecer a realidade, a si mesmo e aos outros sao afetadas
pelo contato com novas visdes de mundo”. Tradu¢do minha.

10 Achamos problematico que Bittencourt Filho sobre a nomenclatura de pentecostalismo auténomo agrupe
tantas igrejas “por nao reivindicarem vinculos histéricos explicitos”, sem atentar para as diferencas que ha
entre elas. Enquanto o autor agrupa juntas igrejas da teologia da prosperidade, como a Renascer em Cristo
e a IURD, e igrejas de um forte ascetismo, como Deus é Amor e Brasil Para Cristo (aquela mais do que esta),
preferimos dizer que estas pertencem a segunda onda do pentecostalismo, e a IURD a terceira (sobre a
teoria das ondas vide CAMPOS, 1997, p 17, 18 e nota 3). Porém, ndo achamos que se possa falar das ondas
como uma sequéncia histérica (diacronicas), mas como forgas sincrénicas. Melhor ainda a nosso ver é valer-
nos da terminologia neopentecostal, por ser essa a mais usada, ainda que nos perguntemos qual valor dessa
terminologia se um dia ndo houver mais nada de neo nos neopentecostais.
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estas observa-se que enquanto ha um “repto pentecostal a cultura catélica” (SANCHIS,

1994), hd uma repulsa a cultura afro-religiosa.

A definicdo mais completa que Sanchis faz de sincretismo aparece no texto Pra Ndo Dizer

que ndo falei de Sincretismo, de 1994

Universal dos grupos humanos quando em contato com outros: a
tendéncia a utilizar relacdes apreendidas no mundo do outro para
ressemantizar o seu proprio universo. Ou ainda o modo pelo qual as
sociedades humanas (sociedades, subsociedades, grupos sociais,
culturas, subculturas) sao levadas a entrar num processo de redefiniciao
de sua propria identidade quando confrontadas ao sistema simbolico de
outra sociedade, seja ela de nivel classificatério homélogo ao seu ou nao
(SANCHIS, 1994, p. 7).

Acreditamos ser esse o conceito que melhor deve nortear a pesquisa, porque nos livra de
imaginar o sincretismo como uma caracteristica propria do povo brasileiro ou como algo

pejorativo.

Essa forma do protestantismo brasileiro de se relacionar com certas religioes, deve-se,
acompanhando o pensamento de Sanchis (1995), ao fato do protestantismo ter passado
por um interessante sincretismo, ndo com uma outra religido, mas com uma forma de

pensar, a modernidade, alias,

O processo de sincretismo ndo é proprio do campo da religido, mas
estende-se ao campo, genérico, da cultura. As identidades que ele articula
podem até se situar assimetricamente num campo religioso e num campo
cultural global (ou especificamente profano), um grupo religioso
redefinindo-se a partir das coordenadas gerais da matriz cultural onde
ele submerge (SANCHIS, 1995, p. 125).

Na visao de Sanchis (1997, p. 35), “o campo religioso é hoje, cada vez menos, o campo das
religides, pois o homem religioso, na sua ansia de compor um universo para si (...) de
sentido para si, tende a ndo se sujeitar as definigdes que as institui¢cdes lhe propdem dos
elementos de sua propria experiéncia”. Dai o limite que Sanchis vé na metafora do
mercado para se referir a dindmica do campo religioso, posto que o consumidor vai ao
mercado comprar produtos ja prontos e acabados, e o que faz o homem contemporaneo é

colher varios elementos para ele mesmo fazer a sua sintese (SANCHIS, 1997, p. 35). Seria
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uma religiosidade do DIY: do it yourself. Temos para nds que as institui¢des nada mais
fazem do que administrar como seus os bens simbdlicos que nao foram construidos por

elas, mas espoliados do povo.

Consideracgoes Finais

Desde a primeira vez que foi usada por Marcel Mauss na referéncia ao trabalho de Nina
Rodrigues, varios autores se valeram do termo sincretismo e entenderam-no de maneira
diversa. Até que chegamos ao extremo da sugestao de banir o termo por julga-lo uma
categoria eurocéntrica. Essa sugestdo nos soa tdo estranha como banir outros termos

recorrentes das ciéncias sociais, como mana, totem, tabu...

Apo6s demonstrarmos neste trabalho a origem do termo sincretismo e a forma como o
tema do sincretismo foi tratada no decorrer dos anos por varios pesquisadores, que
utilizavam o termo sempre em referéncia as religides de matriz africana. Também foi
exposto como o tedlogo catdlico Leonardo Boff e o historiador da Igreja Eduardo
Hoornaert viram o sincretismo como algo positivo, na contramao da maioria dos cristaos

que insistem na ideia de uma pureza inerente ao cristianismo.

Defendemos que o sincretismo seja entendido como propds Pierre Sanchis. Algo que nao
é exclusivo das religidoes afro-brasileiras, nem mesmo exclusivo das religides, mas “Um
universal dos grupos humanos quando em contato com outros” (SANCHIS, 1994, p. 7) que
“estende-se ao campo, genérico, da cultura” (SANCHIS, 1995, p. 125). Um continuo
processo, ndo um produto. Assim, fugimos da armadilha de encarar o sincretismo como

palavra maldita ou mal dita.
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